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المقدمة
الحمد لله وحده، والصلاة والس�الم على من لا نبي بعده، س��يدنا محمد، وعلى آله 

وصحبه، أما بعد:
فم��ن المعلوم أن الأصوليين اعتنوا بالجانب الاس��تدلالي في تأصيل القواعد اعتناءً 
كبي��رًا، فإل��ى جان��ب اس��تدلالهم باللغ��ة العربية، والق��رآن الكري��م احتج��وا بكثيرٍ من 
الأحاديث النبوية، وأظهروا حسن استثمارهم لها، فبنوا عليها الكثير من القواعد، وهذا 
الأم��ر لا يحت��اج إلى دليل، وإنما يكفي فيه النظر إلى الكتب الأصولية فإنها مليئة بأنواع 
تل��ك الاس��تدلالات، إلا أن هن��اك حديثًا كان له أث��ر واضح في الاس��تدلال الأصولي، 
ودور ب��ارز في التش��ريع، وهو حدي��ث معاذ))) ال��ذي أخرجه أب��و داود والترمذي ))عنِ 

))) ه��و معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس الأنص��اري الخزرجي، صحابي كان أعلم الأمة بالحلال والحرام، وهو أحد 
الس��تة الذين جمعوا القرآن على عهد النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، شهد العقبة وبدرًا بعثه النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم بع��د غزوة تبوك قاضيًا ومرش��دًا لأهل اليمن، وع��اد إلى المدينة في عه��د أبي بكر، وكان في الش��ام مجاهدًا مع 
أبي عبيدة بن الجراح، توفي بناحية الأردن بطاعون عمواس س��نة 18هـ. يراجع: طبقات ابن س��عد 2/ 120، الإصابة 

6/ 136- 138، أسد الغابة 4/ 376، الأعلام 7/ 258.
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الحَارِثِ بْنِ عَمْروٍ عَنْ أُنَاسٍ مِنْ أَهْلِ حِمْصٍ مِنْ أَصْحَابِ مُعَاذٍ عَنْ مُعَاذٍ أَنَّ رَسُ��ولَ اللهِ 
ا بَعَثَه إلَى اليَمَنِ، قَالَ لَهُ: كَيْفَ تَقْضِي إذَا عَرَضَ لَك قَضَاءٌ؟ قَالَ: أَقْضِي   لَمَّ
بكِتَِ��ابِ اللهِ، قَ��الَ: فَإنِْ لَمْ تَجِدْ فيِ كتَِابِ الله؟ِ قَالَ: فَبسُِ��نَّةِ رَسُ��ولِ اللهِ، قَالَ: فَإنِْ لَمْ تَجِدْ 
فيِ سُ��نَّةِ رَسُ��ولِ اللهِ، وََال فيِ كتَِابِ الله؟ِ قَالَ: أَجْتَهِدُ رَأْييِ، وََال آلُو، فَضَرَبَ رَسُ��ولُ اللهِ 
قَ رَسُ��ولَ رَسُ��ولِ اللهِ لمَِا يُرْضِي رَسُولَ  ه الَّذِي وَفَّ  صَدْرَهُ، وَقَالَ: الحَمْدُ للَِّ
الله((. هذا لفظ أبي داود)))، وهو عند الترمذي))) بدون ))ولا آلو((، كما أن عنده ))فإن لم 

يكن في كتاب الله(()))، وليس ))فإن لم تجد في كتاب الله((.
فهذا الحديث كما قال ابن الملقن))): كثيرًا ما كان يتكرر في كتب الفقهاء والأصوليين 
والمحدثين ويعتمدون عليه، وهذا حق فإن المتتبع لاس��تدلالات الفقهاء والأصوليين 
ي��درك مدى صدق ه��ذه العبارة ومدى مطابقتها للواقع؛ حيث احتج بهذا الحديث عدد 
كبير من الفقهاء، واعتمد عليه كثير من الأصوليين في تأصيل الكثير من القواعد والآراء 
في المس��ائل الأصولية اعتمادًا قلَّ نظيره، خاصة فيما يتعلق بمس��ائل القياس والاجتهاد 
والأدل��ة، وترتيبه��ا، كم��ا اعتم��د علي��ه بعضهم في نف��ي حجية بع��ض الأدلة الش��رعية 
كالإجم��اع، وش��رع من قبلنا، ولعلك لا تج��د حديثًا أكثر الأصوليون الاس��تدلال))) به 

إثباتًا ونفيًا كهذا الحديث.
))) أخرج��ه أب��و داود في س��ننه 3/ 303، في كت��اب الأقضي��ة، باب: اجتهاد ال��رأي في القضاء، حدي��ث رقم »3592« 
و»3593« وأخرجه أبو داود الطيالس��ي »منحة المعبود 1/ 286 والدارمي في سننه 1/ 267، برقم )170(، وأخرجه 
ابن حزم في الإحكام في أصول الأحكام 5/ 132، 6/ 26، 7/ 11. وابن عبد البر في جامع بيان العلم وفضله 2/ 56، 

والخطيب البغدادي في الفقيه والمتفقه 1/ 470 وما بعدها. وذكره ابن الجوزي في العلل المتناهية 2/ 272.
))) أخرجه الترمذي في أبواب الأحكام، باب: ما جاء في القاضي كيف يقضي؟ حديث »1327 و1328« 3/ 607.

��ا فَرَّطۡنَ��ا فِي ٱلۡكِتَبِٰ مِن  ))) ولف��ظ أب��ي داود أنس��ب؛ لأن��ه م��ا من حك��م إلا وهو في كت��اب الله؛ لقول��ه تعالى: }مَّ
ءٖ{ ]الأنعام: 38[ لكن قد يخفى على بعض الناس. ۡ شَي

))) قاله في البدر المنير ص534، هو: س��راج الدين عمر بن علي بن أحمد الأنصاري الش��افعي، لقبه )ابن النحوي(، 
كان يح��ب الم��زاح والمداعب��ة مع كثرة الاش��تغال والكتاب��ة، توفي والده وعمره س��نة، فأوصى به إلى الش��يخ عيس��ى 
ن،  ن القرآن بجامع ابن طولون، فتزوج بأمه، وربَّاه، فصار يُنسب إليه ويُقال: ابن الملَقِّ المغربي، وكان رجًال صالحًا يلقِّ
من شيوخه السبكي الأب، وابن جماعة، وابن هشام النحوي، له شرح البخاري، وشرح العمدة )ت: 804هـ(. يراجع: 

ذيل طبقات الحفاظ للسيوطي ص244.
))) الاس��تدلال: طل��ب الدلي��ل، وقيل: لفظ ي�رتدد بين البحث والنظر في حقيقة المنظور فيه وبين مس��ألة الس��ائل عن 
الدليل. والمستدِل: هو الطالب للدليل، أو المطَالب بالدلالة، والمستَدَل عليه وله هو: الحكم، والدليل: هو الذي إذا 
تأمله الناظر المستَدِل أوصله إلى العلم بالمدلول، وقيل غير ذلك. يراجع: العدة في أصول الفقه 1/ 132، والتلخيص 

في أصول الفقه 1/ 119، والفصول في الأصول 4/ 9.
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وقد كان لهذا الاختصاص الاس��تدلالي الذي انف��رد به هذا الحديث الدافع الرئيس 
للكتابة في هذا الموضوع، واختيار العنوان بــــ )استدلالات الأصوليين بحديث معاذ(.
 أض��ف إلى ذل��ك أن كلام الأصوليين في هذا الحديث واس��تدلالهم به جاء متفرقًا، 
وفي خباي��ا الزوايا، فكان لا بد م��ن جمع هذا المتفرق ونظمه وترتيبه، فإنه أحد أغراض 
التألي��ف، فجمع��تُ فيه م��ا يمكن جمعه من متفرقات تلك المس��ائل التي استش��هد لها 

الأصوليون، أو استدلوا لها بهذا الحديث.
وأيضً��ا: ف��إن مث��ل هذا البحث ي�ربز ويبين لن��ا مدى إب��داع الأصوليي��ن وتفننهم في 
اس��تثمارهم للنص��وص بصفة عامة، وله��ذا الحديث بصفة خاصة، عس��ى أن يكون في 

ذلك إضافة جديدة، أو فائدة بديعة.
 كما أن هذا النوع من الدراس��ة يتيح للباحث فرصة التعرف على مناهج الأصوليين 
في تأصيل الأصول، وتوظيف النصوص، وكيفية اس��تثمارها، وطرق اكتسابهم القواعد 
منه��ا، وبيان مدى أث��ر اختلاف القرائح والآراء في ذلك كله، مما له أكبر الأثر في تقريب 

الترقي إلى رتبة الاجتهاد المطلق أو المقيد، وذلك من المطالب العالية.
 وقد س��لكت في هذا البحث المنهجَ الاستقرائي)))، فتتبعت المسائل التي هي مَظنَِّة 
الاستش��هاد فيها بهذا الحديث على مس��توى أبواب أصول الفق��ه، وبعد تحديدي لهذه 
المس��ائل اجتهدت في ترتيبها تحت مباحث ترتيبًا مناسبًا، قريبًا مما هو متعارف عليه في 
بعض المصنفاتِ الأصوليَّةِ، ثم قسمت المباحث إلى مطالب، كل مطلب يشتمل على 
مس��ألة من تلك المسائل، ثم وضعت لكل مطلب عُنوانًا مناسبًا يتفق ووجه الاستدلال 
م��ن الحديث، ومتى كانت المس��ألة تحت��اج لإيضاح وضح��ت، أو لتعريف لمصطلح 
عرف��ت، ثم حرص��ت على أن أذكر اخت�الف العلماء في كلِّ مَس��ألةٍ باختصار يتناس��ب 
وطبيعة الموضوع، مع إبراز الرأي الذي اس��تدل له بالحديث، ووجه الاس��تدلال له به، 
والاعتراضات التي وجهت على هذا الاستدلال، إن وجدت، وكيفية الإجابة عنها، مع 

عدم التطرق إلى أدلة الأقوال الأخرى إلا عند الحاجة إلى ذلك.
))) الاستقراء: عبارة عن تصفح أمور جزئية لنحكم بحكمها على أمرٍ يشمل تلك الجزئيات. المستصفى للغزالي ص 

41، أو »إثبات الحكم في كلي لثبوته في بعض جزئياته«. المحصول من علم الأصول للرازي 1/ 161.
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 وق��د انتظم��ت المادة العلمية لهذا البح��ث بعد المقدمة في تمهي��د وأربعة مباحث، 
تضم��ن كل مبح��ث منها مجموعة من المطالب، ثم خاتم��ة، وتفصيل ذلك على النحو 

التالي: 
المقدمة: وفيها سبب اختياري لهذا الموضوع، وأهميته، ومنهج البحث فيه.

 التمهيد: وفيه بيان جهة احتجاج الأصوليين بحديث معاذ.
المبحث الأول: في استدلالهم بالحديث في باب القياس، وفيه تسعة مطالب:

 المطلب الأول: استدلالهم به على أن الاجتهاد أعم من القياس. 
 المطلب الثاني: استدلالهم به على أن القياس من فعل المجتهد.

 المطلب الثالث: استدلالهم به على حجية القياس.
 المطلب الرابع: استدلالهم به على صحة القياس على الإجمال لا على التفصيل.

به.  المطلب الخامس: استدلالهم به على حجية قياس الشَّ
 المطلب الس��ادس: اس��تدلالهم به على جواز ابتداء الأحكام بالقياس، وإن لم يكن 

عليها نقل في الجملة.
 المطلب السابع: استدلالهم به على جواز التعليل بالعلة المستنبطة.

 المطل��ب الثامن: اس��تدلالهم به على أنه يش�رتط لصحة القي��اس أن لا يكون الفرع 
منصوصًا عليه.

 المطلب التاسع: استدلالهم به على إثبات الحدود والكفارات بالقياس.
المبحث الثاني: استدلال بعض الأصوليين بالحديث على حصر الأدلة، وعدم حجية 

الإجماع، والاستحسان، وشرع من قبلنا، وفيه أربعة مطالب:
المطلب الأول: استدلالهم به على حصر الأدلة في الكتاب والسنة والقياس.

 المطلب الثاني: استدلالهم به على عدم حجية الإجماع.
 المطلب الثالث: استدلالهم به على عدم حجية الاستحسان. 

 المطلب الرابع: استدلالهم به على عدم حجية شرع من قبلنا. 
المبحث الثالث: استدلالهم بالحديث في باب الاجتهاد والتقليد، وفيه أربعة مطالب: 
. المطلب الأول: استدلالهم به على جواز التعبد بالاجتهاد في زمن النبي
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 المطلب الثاني: استدلالهم به على جواز خفاء نص قطعي على المجتهد.
 المطلب الثالث: استدلالهم به على أن كل مجتهد في الفروع مصيب.

 المطلب الرابع: استدلالهم به على عدم جواز تقليد العالم لغيره.
المبحث الرابع: اس��تدلالهم بالحديث في باب تَرتي��بِ الأدلة والتعارض والترجيح، 

وفيه سبعة مطالب: 
المطلب الأول: اس��تدلالهم به عل��ى تأخير الاجتهاد والقياس عن الكتاب والس��نة 

عند الاستدلال.
 المطلب الثاني: استدلالهم به على تقديم الكتاب على السنة عند التعارض.

 المطلب الثالث: استدلالهم به على تقديم السنة الآحاد على القياس عند التعارض 
الكلي.

 المطلب الرابع: اس��تدلالهم به على تقديم عموم النص على القياس عند التعارض 
الجزئي. 

 المطل��ب الخامس: اس��تدلالهم به على تقديم عموم القرآن والس��نة المتواترة على 
خبر الآحاد عند التعارض الجزئي. 

 المطلب السادس: استدلالهم به على تقديم القياس على قول الصحابي.
 المطلب السابع: استدلالهم به على جواز الترجيح والعمل بالراجح.

الخاتمة: وفيها أهم النتائج.
فأس��أل الله  أن ينف��ع بهذه الدراس��ة، وأن يرزقنا العلم الناف��ع، المتبوع بالعمل 
الصال��ح، وأن يثبتنا عل��ى الدين القويم، وصلى الله وس��لم على نبين��ا محمد وعلى آله 

وصحبه أجمعين، وآخر دعوانا أنِ الحمد لله ربِّ العالمين. 

د/ محمد أحمد محمد علي 
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 التمهيد 
جهة احتجاج الأصوليين بحديث معاذ

اختل��ف العلماء في حديث معاذ، فمنهم من قال: لا يصح، ومنهم من قال: بصحته، 
ومن قال لا يصح طعن فيه س��ندًا ومتناً، أما من جهة الس��ند فقد طعن فيه أئمة كبار من 
ثَنَا وَكيِعٌ،  ثَنَا هَنَّادٌ قَالَ: حَدَّ علماء الحدي��ث، فها هو الإمام الترمذي  يقول: ))حَدَّ
، عَنْ الحَارِثِ بْنِ عَمْروٍ، عَنْ رِجَالٍ مِنْ أَصْحَابِ مُعَاذٍ،  عَنْ شُ��عْبَةَ، عَنْ أَبيِ عَوْنٍ الثَّقَفِيِّ
أَنَّ رَسُولَ الله  بَعَثَ مُعَاذًا إلَِى اليَمَنِ، فَقَالَ: كَيْفَ تَقْضِي؟ فَقَالَ: أَقْضِي بمَِا 
 ، ف��ي كتَِابِ اللهِ، قَالَ: فَإنِْ لَمْ يَكُنْ فيِ كتَِابِ الله؟ِ، قَالَ: فَبسُِ��نَّةِ رَسُ��ولِ الله
قَالَ: فَإنِْ لَمْ يَكُنْ فيِ سُ��نَّةِ رَسُ��ولِ الله ؟ قَالَ: أَجْتَهِدُ رَأْييِ، قَالَ: الحَمْدُ للَِّه 

قَ رَسُولَ رَسُولِ اللهِ...((.  الَّذِي وَفَّ
حْمَنِ بْنُ  ��دُ بْنُ جَعْفَرٍ، وَعَبْ��دُ الرَّ ثَناَ مُحَمَّ ��ارٍ قَالَ: حَدَّ دُ بْنُ بَشَّ ثَناَ مُحَمَّ ث��م ق��ال: »حَدَّ
ثَناَ شُ��عْبَةُ عَنْ أَبِ��ي عَوْنٍ، عَنِ الحَارِثِ ب��نِ عَمْرٍو ابْ��نِ أَخٍ للِْمُغِيرَةِ بْنِ  : حَدَّ مَهْ��دِي، قَاَال

شُعْبَةَ، عَنْ أُنَاسٍ منِْ أَهْلِ حِمْصٍ عَنْ مُعَاذٍ، عَنِ النَّبيِ  نَحْوَهُ«))). 
ث��م يعقب على ذلك بقوله: »هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه، وليس إس��ناده 

عندي بمتصل، وأبو عون الثقفي اسمه محمد بن عبيد الله«))).
وقال الإمام البخاري في تاريخه الكبير: الحارث بن عمرو ابن أخي المغيرة بن شُعبة 
الثقف��ي عن أصحاب معاذ عن مع��اذ، روى عنه أبو عون، ولا يصح، ولا يعرف إلا بهذا 

مرسل))). 
وق��ال الذهبي في »ميزان الاعت��دال«: »تفرد به أبو عون محمد بن عبد الله الثقفي عن 
الح��ارث، وم��ا روى عن الح��ارث غير أبي عون، فه��و مجهول وأبو ع��ون الثقفي هذا 

ثقة«))).
))) سبق تخريجه في المقدمة.
))) سنن الترمذي 3/ 608. 

))) التاري��خ الكبي��ر للبخاري 2/ 277، وفي الإحكام لابن حزم )6/ 35( »قال البخاري: ولا يعرف الحارث إلا بهذا 
ولا يصح، هذا نص كلام البخاري  في تاريخه الأوسط«. ويراجع: عون المعبود 9/ 369.

))) ميزان الاعتدال في نقد الرجال 1/ 439.
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وق��ال الجَوْزَقَانيِ))): »قد تصفحت عن هذا الحديث في المس��انيد الكبار والصغار، 
وس��ألت من لقيته من أه��ل العلم بالنقل عنه فلم أجد له طريقً��ا غير هذا، والحارث بن 
عمرو هذا مجهول، وأصحاب معاذ من أهل حمص لا يعرفون، ومثل هذا الإسناد، لا 

يعتمد عليه في أصلٍ من أُصولِ الشريعة.
 ف��إن قي��ل: إنَّ الفقهاء قَاطب��ةً أوردوه في كتبه��م واعتمدوا عليه؟ فق��ل: هذه طريقه، 
والخل��ف قلَّد فيه الس��لف، فإن أظه��روا غير هذا مم��ا ثبت عند أهل النق��ل رجعنا إلى 
قوله��م، وه��ذا لا يمكنهم ألبت��ة )))، وكأنه أراد أن يقول: إن العم��ل بالحديث الضعيف 
لا يق��وي الضعي��ف، بل يضعف ما ذهب��وا إليه من العمل، وهذا ما س��نراه في النصوص 

التالية أيضًا.
يقول ابن الجوزي: »هذا حديثٌ لا يصح، وإن كان الفقهاء كلهم يذكرونه في كتبهم، 
ويعتمدون عليه، ولعمري إن كان معناه صَحيحًا، إنما ثبوته لا يعرف؛ لأن الحارث بن 

عمرو وأصحاب معاذ من أهل حمص لا يعرفون، وما هذا طريقه فلا وجه لثبوته«))).
 وفي البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الش��رح الكبير لابن الملقن 
قال: »هذا الحديث كثيرًا ما يتكرر في كتب الفقهاء والأصوليين والمحدثين، ويعتمدون 
عليه، وهو ضعيف بإجماع أهل النقل«)))، وطعن فيه ابن حزم)))س��ندًا ومتناً، أما سندًا، 
فهو عنده حديث س��اقط، وأول سقوطه أنه عن قوم مجهولين لم يسموا، ولم يروه أحد 
))) هو الحافظ أبو عبد الله الحس��ين بن إبراهيم بن حس��ين بن جَعْفر، الهَمَذاني، صاحب كتاب »الموضوعات«. وذكر 
بعضهم أن ابن الجَوْزي لما صنَّف كتاب »الموضوعات« إنما أخذه من كتابه، وجُوْزَقَان: ناحية بهَمَذان )ت: 546هـ(. 

يراجع: تذكرة الحفاظ 4/ 70.
))) الأباطيل والمناكير والصحاح والمش��اهير للجوزقاني 1/ 224، عون المعبود ش��رح سنن أبي داود، ومعه حاشية 

ابن القيم: تهذيب سنن أبي داود وإيضاح علله ومشكلاته 9/ 369.
))) العلل المتناهية في الأحاديث الواهية 2/ 758 وما بعدها.

))) البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الش��رح الكبير 5349، الناش��ر: دار الهجرة للنش��ر والتوزيع، 
الرياض- السعودية، ط: أولى: 1425هـ-2004م.

))) ه��و أب��و محمد، علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم بن غالب بن صالح بن خلف، وأصلُ��ه من فارس، وجده خلفٌ 
أول م��ن دخ��ل الأندلس من آبائه، ومول��دُه بقرطبةَ من بلاد الأندلس، كان ش��افعي المذهب، فانتق��ل إلى مذهب أهل 
الظاهر، وكان حافظًا عالمًا بعلوم الحديث وفقهه، مس��تنبطًا للأحكام من الكتاب والس��نة، وألَّف في فقه الحديث كتابًا 
ي وإيراد الحجج، وكتاب  س��ماه: »الإيصال إلى فهم الخصال«، وله كتاب »الإح��كام لأصول الأحكام« في غاية التقصِّ

»الإجماع ومسائله« على أبواب الفقه. )ت: 456هـ( يراجع: تذكرة الحفاظ للذهبي 3/ 227.



145

رضي الل ث معاذ بن جبليأصوليين بحدللات االاستد

م��ن غي��ر هذا الطريق، فلا حج��ة فيمن لا يعرف من هو، وفيه الح��ارث بن عمرو، وهو 
مجهول لا يعرف من هو)))؟

ا خبر معاذ فإنه لا يحل الاحتجاج به لس��قوطه؛ وذلك أنه لم  وفي موض��ع آخر: »وأمَّ
ي��روَ قط إلا من طريق الحارث بن عم��رو، وهو مجهول لا يدري أحد من هو... ثم هو 
ع��ن رج��ال من أهل حمص لا ي��درى من هم، ثم لا يعرف ق��ط في عصر الصحابة، ولا 
ذكره أحدٌ منهم، ثم لم يعرفه أحد قط في عصر التابعين، حتى أخذه أبو عون وحده عمن 
لا يدري من هو، فلما وجده أصحاب الرأي عند شعبة طاروا به كل مطار، وأشاعوه في 

الدنيا، وهو باطل لا أصل له«))).
 أم��ا متناً فحي��ث يقول: »وأيضًا: فإن هذا الحديث ظاه��ر الكذب والوضع؛ لأن من 
ءٖ  ۡ ِ شَي

ّ َ��ا عَلَيۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ تبِۡيَنٰٗ��ا لّكُِل ۡنل المح��ال البي��ن أن يك��ون الله تعالى يقول }وَنزََّ
ىٰ للِۡمُسۡ��لمِِيَن{ ]النحل: 89[ ثم يقول رس��ول الله  إنه  َ َةٗ وَبشُۡر وَهُدٗى وَرحَۡم

ينزل في الديانة ما لا يوجد في القرآن«))).
يس��تنتج مما س��بق: أن هذا الحديث وفق قواعد المحدثين لا يصح من جهة سنده؛ 
لأن الح��ارث ب��ن عمرو وأصحاب معاذ مجهولون، كم��ا لا يصح من جهة متنه في رأي 
ابن حزم، لتعارضه مع ظاهر ما دلَّ عليه القرآن، ومن ثمَّ فلا حجة فيه، ولا معتمد عليه 

ريعةِ عند هذا الفريق.  في أصلٍ من أُصولِ الشَّ
 أم��ا الفريق الآخر من العلماء -كما أش��رت- فقد س��لكوا في هذا الحديث مَس��لكًا 
مُغايرًا، قرروا فيه صحة هذا الحديث س��ندًا ومتناً، أما من جهة المتن؛ فلأنه لا تعارض 
بين��ه وبين م��ا دلَّ عليه ظاهر القرآن، كما زعم ابن حزم، وس��وف ي��أتي بيان ذلك ضمن 
الأجوبة عن الاعتراضات التي وجهت على الاستدلال بالحديث على حُجيَّةِ القياس.
 أما كونه صَحيحًا من جهة السند، فهذا يتضح من خلال دفاع هذا الفريق من العلماء 
عن هذا الحديث، وردهم للطعون التي وجهت إليه من قبل الفريق الأول، ومن هؤلاء 

))) الإحكام في أصول الأحكام 7/ 112.
))) المصدر نفسه 6/ 35.

))) المصدر نفسه 7/ 112.
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العلم��اء المدافعي��ن: الش��يخ أب��و بكر بن العرب��ي)))، وأبو بك��ر ال��رازي الجصاص)))، 
والخطي��ب البغدادي)))، وابن القيم))) )))، وابن قدامة)))، والمحدث ابن كثير، وغيرهم 

ممن دافع عنه سندًا ومتناً.
أما أبو بكر بن العربي فقد قال: »والذي أقول: إنه صحيحٌ سندًا ومعنىً؛ لأنه حديثٌ 

مشهور، رواه شعبة بن الحجاج، ورواه عنه جماعة ثقات«))).
 أما الجصاص فقد قال في أصوله: »فإن قيل: إنما رواه عن قومٍ مجهولين من أصحاب 
مع��اذ، قيل ل��ه: لا يضره ذلك؛ لأن إضافت��ه ذلك إلى رجال من أصح��اب معاذ توجب 

تأكيده؛ لأنهم لا ينسبون إليه أنهم من أصحابه إلا وهم ثقات مقبولو الرواية عنه«.
 قال: »ومن جهة أخرى: هذا الخبر تلقاه الناس بالقبول، واستفاض، واشتهر عندهم 

من غير نكيرٍ من أحدٍ منهم على رواته، ولا رادَّ له«))). 

د بن عبد الله بن العربي،  د بن عبد الله بن أحمد بن محمَّ د بن عبد الله بن محمَّ ))) هو: النحوي اللغوي، المفسر: محمَّ
أب��و بكر، المعافري الأندلس��ي الإش��بيلي المالكي، ولي قضاء إش��بيلية فحمدت سياس��ته، ولد س��نة )468هـ( وتوفي 
س��نة )543هـ( من مش��ايخه: الغزالي، وأبو بكر الشاش��ي، ومن تلامذته: القاضي عياض. يراجع: طبقات المفس��رين 

للسيوطي ص 105.
اص بفتح الجيم وتش��ديد الصاد المهملة نس��بة إلى العمل  اص، والجَصَّ ))) هو: أحمد بن علي أبو بكر الرازي الجَصَّ
بالج��ص، وكان إم��ام الحنفي��ة في عصره، تفقه على أبي الحس��ن الكرخ��ي، وله من المصنفات؛ أحكام القرآن وش��رح 
مختصر شيخه، وشرح مختصر الطحاوي، وشرح الجامع لمحمد بن الحسن، وشرح الأسماء الحسنى، توفي في بغداد 

سنة 370هـ. يراجع: الفوائد البهيَّة في تراجم الحنفية ص 27 وما بعدها.
))) أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي البغدادي الخطيب الحافظ. إمام هذا الش��أن ومصنف »تاريخ 
بغ��داد« و»الفقي��ه والمتفقه« وغيرهما من المصنفات الحس��ان. ت��وفي )463هـ(. يراجع: كت��اب الأربعين المرتبة على 

طبقات الأربعين 1/ 497.
))) ه��و محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي، ش��مس الدين إمام الجوزية، وابن قي��م الجوزية، الفقيه الحنبلي، برع في 
علوم كثيرة، منها: علم التفس��ير والحديث، ولما عاد ابن تيمية من مصر س��نة )712هـ( لزمه إلى أن مات، له مصنفات 
عدة منها »زاد المعاد«، و»مدراج الس��الكين«، و»إعلام الموقعين«، توفي س��نة )751هـ(. ش��ذرات الذهب 6/ 168، 

البداية والنهاية 14/ 246.
))) المصدر نفسه 7/ 112.

��د، الِإمام العلَ��م الفقيه صاحب  ))) ه��و: اب��ن قدام��ة المقدس��ي: موفق الدين أب��و محمد، عبد الله ب��ن أحمد بن محمَّ
»المغني« كان ذا ديانة متينة، مع البراعة في العلوم، وهو من كبار العلماء الحنابلة. يراجع: »البداية والنهاية« 13/ 96- 

97، والشذرات 5/ 88.
))) المسالك في شرح موطأ مالك 6/ 243.

))) الفصول في الأصول 4/ 44.
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أم��ا الخطيب البغ��دادي فقد ق��ال: »فإن اع�رتض المخالف بأن ق��ال: لا يصح هذا 
الخبر؛ لأنه يروى عن أناس من أهل حمص لم يسموا، فهم مجاهيل.

 فالجواب: أن قول الحارث بن عمرو: عن أناسٍ من أهلِ حمص من أصحاب معاذ 
يدل على شهرة الحديث، وكثرة رواته، وقد عرف فضل معاذ وزهده، والظاهر من حال 

أصحابه الدين والثقة والزهد والصلاح.
 وق��د قي��ل: إن عبادة بن نُسَ��ي رواه عن عبد الرحمن بن غَنمٍْ عن معاذ، وهذا إس��ناد 
متصل، ورجاله معروفون بالثقة، على أن أهل العلم قد تقبلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك 
عل��ى صحت��ه عنده��م، كما وقفن��ا على صحة ق��ول الرس��ول : ))لا وصية 

لوارث(()))، وقوله: ))الطهور ماؤه الحل ميتته(()))، وقوله ))الدية على العاقلة(())).
 ق��ال: »فهذه الأحاديث لا تثبت من جهة الإس��ناد، لكن لم��ا تلقتها الأمة الكافة عن 

الكافة غنوا بصحتها عندهم عن طلب الإسناد لها، فكذلك حديث معاذ »))).
أما ابن القيم فقد قال في إعلام الموقعين: »هذا الحديث وإن كان عن غير مُس��مين، 
ث به  فهم أصحاب معاذ، فلا يضره ذلك؛ لأنه يدل على شهرة الحديث، وأن الذي حدَّ
الحارث بن عمرو عن جماعة من أصحاب معاذ، لا واحد منهم، وهذا أبلغ في الش��هرة 

من أن يكون عن واحد منهم لو سمي«.
 ق��ال: » كي��ف وش��هرة أصحاب مع��اذ بالعلم والدي��ن والفضل والص��دق بالمحل 
ال��ذي لا يخف��ى، ولا يع��رف في أصحاب��ه منه��م متهم، ولا ك��ذاب، ولا مج��روح، بل 
أصحابه من أفاضل الناس وخيارهم، لا يش��ك أهل العلم بالنقل في ذلك، كيف وشعبة 
حام��ل ل��واء هذا الحدي��ث؟ وقد قال بع��ض الأئمة: إذا رأيت ش��عبة في إس��ناد حديث 

))) الس��نن الكبرى للبيهقي، باب: ما جاء في إقرار المريض لوارثه 6/ 141، رقم )11459(، س��نن ابن ماجه، باب: 
لا وصية لوارث 2/ 905، برقم )2712(.

))) الس��نن الك�ربى للبيهق��ي، باب: التطهير بم��اء البحر 1/ 5 برقم )1(، س��نن ابن ماجه، باب: الوض��وء بماء البحر 
1/ 136 برقم )386(.

))) سنن ابن ماجه، باب: الدية على العاقلة، فإن لم يكن عاقلة ففي بيت المال 2/ 879، سنن الترمذي، باب: ما جاء 
في المرأة هل ترث من دية زوجها؟ 4/ 27، برقم )1415(، قال: حديث حسن صحيح.

))) الفقيه والمتفقه 1/ 471.
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 فاش��دد يدي��ك ب��ه«؛ ثم ق��ال: »على أن أه��ل العلم قد نقل��وه واحتجوا ب��ه، فوقفنا على 
صحته عندهم«))). 

وضة« -بعد أن ذكر ما في إسناده من مجاهيل-: »قلنا:   أما ابن قدامة فقد قال في »الرَّ
.(((» رواه عبادة بن نُسَي عن عبد الرحمن بن غَنمْ عن معاذ

 أم��ا ابن كثير فقد قال في مقدمة تفس��يره بعد ذكره لهذا الحدي��ث: »هذا الحديث في 
المسانيد والسنن بإسناد جيد كما هو مقرر في موضعه«))).

 ه��ذا: والمتأم��ل في هذه النصوص يلح��ظ أن هؤلاء الأئمة ق��د دافعوا عن الحديث 
بردهم للطعون التي وجهت إليه من عدة جهات:

: من جهة الدفاع عن المجهولين في الحديث. أوًال
ثانيًا: من جهة وجود سند آخر متصل، ورجاله موثوقون.

ثالثً��ا: م��ن جهة وجود ش��عبة في الس��ند كم��ا عند اب��ن العربي والخطي��ب البغدادي 
وابن القيم.

لك��ن يلاحظ أيضًا: أن الرواي��ة التي وصفت بأنها متصلة، ورجالها موثوقون حكاها 
الخطي��ب البغدادي بصيغة التضعي��ف، وكأنه على ما يبدو لم يتحقق منها، وفي الحقيقة 
أنا لا أدري ما المقصود من قول ابن كثير : »الحديث في السنن والمسانيد بإسناد 
جيد«؛ لأنه لم يذكر لنا هذا الس��ند الجيد، والرواية التي ذكرها ليس��ت في المس��انيد ولا 

في السنن بإسناد جيد.
 ولا أدري أيضً��ا أي رواية تلك التي يقصدها ابن قدامة ووصف س��ندها بالمتصل، 
فإن��ه ل��م يزد عن قوله: »قلنا: رواه عبادة بن نُسَ��ي عن عبد الرحم��ن بن غنم عن معاذ«؛ 
صحي��ح أن عبادة بن نُسَ��ي ثقة فاضل، كم��ا ذكر أهل الفن، وعب��د الرحمن بن غنم ثقة 
أيضً��ا، وقيل: صحابي، وذك��ره العِجْلي في كبار ثقات التابعي��ن))) لكن أين هذه الرواية 

بكمال سندها؟
))) إعلام الموقعين 1/ 154وما بعدها. دار الكتب العلمية- بيروت، ط: أولى، 1411هـ- 1991م.

))) روضة الناظر 2/ 170.
))) تفسير ابن كثير 1/ 9 ط: دار الكتب العلمية.

))) تدريب الراوي 2/ 711، تقريب التهذيب لابن حجر ص292.
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نعم، أخرج ابن ماجه في س��ننه رواية أخرى -غي��ر الرواية التي فيها »أجتهد رأيي«- 
وفيه��ا رواي��ة عبادة بن نُسَ��ي ع��ن عبد الرحمن ب��ن غَنمٍْ ع��ن معاذ، كما ذك��ر الخطيب 

البغدادي وابن قدامة وغيرهما.
، عَنْ  ثَناَ يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ الأمَُوِيُّ ادَةُ، حَدَّ ادٍ سَجَّ ثَناَ الحَسَنُ بْنُ حَمَّ قال ابن ماجه: »حَدَّ
ان عَنْ عُبَادَة بْن نُسَي  د بْن سَعِيد بْن حَسَّ د من حديث يحيى بن سَعِيد الأمَُوِي عَنْ مُحَمَّ مُحَمَّ
  ا بَعَثَنيِ رَسُ��ول الله ثَناَ مُعَاذ بْن جَبَل قَالَ: لَمَّ حْمَن بْن غَنمْ، حَدَّ عَنْ عَبْد الرَّ
إلَِ��ى اليَمَن، قَالَ: َال تَقْضِيَنَّ وََال تَفْصِلَنَّ إَّال بمَِا تَعْلَم، وَإنِْ أَشْ��كَلَ عَلَيْك أَمْر فَقِفْ حَتَّى 
تُبَيِّنه أَوْ تَكْتُب إلَِي فيِه«، فهذا الحديث قال فيه ابن القيم في »تهذيب الس��نن«: »إنه أجود 

إسنادًا من الأول، ولا ذكر فيه للرأي«))).
 وهذه الرواية مما انفرد بها ابن ماجه ، وهي وإن لم يكن فيها ذكر للرأي كما 
ذك��ر ابن القي��م إلا أن قوله: »حتى تبين��ه« يمكن حمله على التبيين بال��رأي والاجتهاد، 
فيك��ون في معن��ى لفظ »أجته��د رأيي« الذي ورد في المتن المش��هور، لك��ن تنزيل كلام 
اب��ن كثير على ه��ذه الرواية أراه بعي��دًا؛ لأن ابن كثي��ر ذكر كلامه الس��ابق عقب الرواية 
المش��هورة التي فيها »أجته��د رأيي« ولم يذكر رواية ابن ماجه ه��ذه، فضًال عن أن هذه 
الرواية -حس��ب ما قاله أهل الفن- فيها محمد بن س��عيد بن حس��ان المصلوب، وهو 
ك��ذاب وضاع للحديث، اتفقوا عل��ى تركه، وقيل: إنه وضع أربع��ة آلاف حديث، وقد 
قتل��ه جعف��ر المنصور في الزندقة، وصلبه، حتى اش��تهر بالمصل��وب ))) ولا أدري كيف 

يقول ابن القيم: إنها أجود إسنادًا من الأول، وفيه هذا المصلوب؟ 
 وق��ال الذهب��ي في »مي��زان الاعت��دال« عند ترجمة الإم��ام الترم��ذي: »انحطت رتبة 
جامع الترمذي عن س��نن أب��ي داود والنس��ائي لإخراجه حديثَ المصل��وبِ، والكلبي 

وأمثالهما«))). 

))) ذكر هذا في: تهذيب سنن أبي داود وإيضاح علله ومشكلاته مع عون المعبود: العظيم آبادي 9/ 368.
))) تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب ص 128، تهذيب التهذيب لابن حجر 9/ 184- 186.

))) نقله عنه جلال الدين السيوطي في »قوت المغْتَذِي على جامع الترمذي« 1/ 7.



150

العدد الثامن والثلاثون

ولع��ل م��راد ابن كثير بجودة هذا الإس��ناد: أن الحارث بن عمرو ذك��ره ابن حبان في 
الثقات))) أو أن أصحاب معاذ ليس فيهم مجروح ولا متهم، كما قال الخطيب البغدادي 

وابن القيم.
 وفي اعتق��ادي أن ه��ذا الفريق المحت��ج بهذا الحديث وإن دافعوا عن س��نده إلا أنهم 
يعول��ون في تصحيحه على أصل تلقي الأمة له بالقبول، لا على صحة الس��ند واتصاله، 
وه��ذا بي��نٌ في قولِ الخطي��ب وابن القي��م: »على أن أه��ل العلم قد تقبل��وه واحتجوا به 
فوقفنا بذلك على صحته عندهم«، وكذا في قول الجصاص: »إن هذا الخبر تلقاه الناس 

بالقبول«، وهذا أمرٌ لا علاقة له بالسند. 
يق��ول ابن حجر في التلخيص: »وقد اس��تند أبو العباس بن الق��اص))) في صحته إلى 
تلقي أئمة الفقه والاجتهاد له بالقبول، قال: وهذا القدر مغنٍ عن مجرد الرواية«)))؛ فابن 
حجر إمامٌ كبيرٌ في الحديث ومعرفة الرجال، ولو كان عنده ما يقوي به الحديث من جهة 

السند لذكره، ولكنه اكتفى بما نقله عن أبي العباس من تلقي الأمة له بالقبول.
وقد كان هذا مَسلكًا معتمدًا عند الإمام أحمد بن حنبل ، فقد قيل له: »تأخذ 
بحديث« كذا... وكذا... وأنتَ ضعفته؟ فقال: إنَّما ضعفت إسناده، ولكنَّ العمل عليه. 
قال ابن عقيل))) معلقًا على هذا: »ومعنى قولِ أحمدَ: ضعيفٌ على طريقةِ أصحابِ 
لُ على م��ا يقوله الفقهاءُ م��ن إلغاءِ  الحدي��ث، وقولُ��ه: »والعم��لُ علي��ه« كلامُ فقيه يُعَ��وِّ
التضعيفِ من المحدّثين؛ لأنَّهم يضعفون مما لا يوجبُ ضعفًا عند الفقهاءِ؛ كالإرس��الِ 

والتدليسِ والتفرّدِ بالروايةِ، وهذا موجودٌ في كتبهم«))). 
))) الثقات لابن حِبان 3/ 75.

��يخ الإم��ام أبو العباس بن القاص، إمام عصره، وصاحب التصانيف المش��هورة  ))) أحم��د بن أَبي أَحمد الطبري، الشَّ
»التلخيص«، و»المفتاح« و»أدب القاضي«، و»المواقيت« وغيرها في الفقه، وله مصنف في أصول الفقه، والكلام على 
حدي��ث ))يا أبا عمي��ر((، رواه عنه تلميذه القاضي أبو عل��ي الزجاجي، وكان إمامًا جليًال أخ��ذ الفقه عن أبي عباس بن 

سريج، مات بطرسوس »335هـ« يراجع: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 3/ 59.
))) التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير 4/ 447، دار الكتب العلمية، ط: أولى 1419هـ- 1989م.
))) هو: علي بن عقيل بن محمد بن عقيل بن أحمد البغدادي، المقرئ الفقيه، الأصولي، الواعظ المتكلم، أَبُو الوفاء، 
أحد أئمة الحنابلة الأعلام، وش��يخ الإس�الم، له مصنفات كثيرة منها »الإرش��اد في أصول الدين«، وكتاب »الواضح في 

أصول الفقه«، و»الانتصار لأهل الحديث، توفي سنة )513هـ( يراجع: ذيل طبقات الحنابلة 1/ 316.
))) الواضح في أصول الفقه 5/ 22.



151

رضي الل ث معاذ بن جبليأصوليين بحدللات االاستد

وفي الرسالة للإمام الشافعي »وروى بعض الشاميين حديثًا -يعني حديث ))لا وصية 
ل��وارث((- ليس مما يثبته أه��ل الحديث، فيه: أن بعض رجال��ه مجهولون، فرويناه عن 
النب��ي  منقطعً��ا، وإنما قبلناه بما وصفت من نقل أه��ل المغازي، وإجماع 

العامة عليه«))). 
»فكان هذا نقل عامة عن عامة، وكان أقوى في بعض الأمر من نقل واحدٍ عن واحدٍ، 

وكذلك وجدنا أهل العلم عليه مجتمعين«))). 
قلت: وهذا المس��لك في الحقيقة هو الذي اعتمد عليه جمهور الفقهاء والأصوليين 
في تَصحي��حِ الحَدي��ثِ والاحتجاج به، فما من محتج به إلا ويذك��ر أن معتمده هو تلقي 

الأمة له بالقبــــــول، أو أن عليــه العمل))). 
وه��ا هو الإم��ام الغزالي يجعل م��ا كان له هذه الخاصية مغنٍ عن البحث عن س��نده 
حي��ث يقول في حديث معاذ: »حديث تلقته الأمة بالقبول، ولم يُظهِر أحدٌ فيه طعناً، ولا 

، بل لا يجب البحث عن سنده«))).  إنكارًا، وما كان كذلك فلا يقدح فيه كونه مرسًال
وفي المعتمد لأبي الحسين نقًال عن شيخه قاضي القضاة))) أنه قال: »خبر معاذ وإن 
لٍ له، فصح  كان م��ن أخبار الآح��اد فقد تلقته الأمة بالقب��ول، فهم بَين مُحْتَجٍّ ب��ه، وَمُتأوِّ

التعلق به«))).
 ويحسن هنا أن أنقل كلام الشيخ محمد أنور شاه))) فبه يتضح أصل المسألة، وحقيقة 
مذه��ب الأصوليي��ن في حدي��ث معاذ وما هو على ش��اكلته، وذلك في ش��رحه للبخاري 

))) الرسالة للإمام الشافعي ص 137.
))) المصدر السابق نفسه. ص 137.

))) الفقي��ه والمتفقه 1/ 471، الفصول في الأصول 4/ 44، المعتمد لأبي الحس��ين البصري، ش��رح س��نن النس��ائي 
المسمى »ذخيرة العقبى في شرح المجتبى« 39/ 194، دار آل بروم للنشر والتوزيع، ط: أولى.

))) المستصفى 1/ 293 دار الكتب العلمية، ط: أولى، 1413هـ- 1993م.
))) هو: القاضي عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذاني، أبو الحس��ين، قاضٍ، أصولي، كان ش��افعي المذهب، 
وكان ش��يخ الاعت��زال في عصره، وه��م يلقبونه قاضي القض��اة، ولا يطلقون هذا اللقب على غي��ره، ولي القضاء بالري 
وم��ات فيه��ا، له تصاني��ف منها: الأمالي، وش��رح الأصول الخمس��ة، وغيرهما، توفي س��نة )415ه��ـ( يراجع: طبقات 

الشافعية الكبرى 1/ 95، الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير والإقراء والنحو واللغة 2/ 1110. 
))) المعتمد في أصول الفقه 2/ 213.

))) هو: الش��يخ محمد أنور شاه الكش��ميري، شيخ الإسلام بباكستان، وإمام عصره، المحدث الكبير، أجيز بالمعقول 
والمنقول، ثم ذهب إلى بش��اور واش��تغل بالسياس��ة مع جمعية العلماء لمدة أربع س��نوات، وخ�الل وجوده هناك قام 
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بشأن حديث: ))لا وصية لوارث((، فإن ما قاله في هذا الحديث ينطبق على حديث معاذ 
حي��ث قال: »وه��ذا الحديثُ ضعيفٌ باتفاق، مع ثبوت حُكْم��هِ بالِإجماع، ولذا أخرجه 
المصنِّ��ف -يعني الإمام البخ��اري- في ترجمته، وإلا فإنِه لا ي��أتي بالأحاديث الضعاف 
مثِْل��ه، ثم لم يعبِّر عنه بالحديث، على م��ا عرفت من دَأبه، فيما مرّ«؛ ثم قال »وبحث فيه 
اب��ن القَطَّان))) أن الحديثَ الضعيف إذا انعقد عليه الِإجماع هل ينقلب صحيحًا أَم لا؟ 
ثين أنه يبقى على حال��ه، والعُمْدة عندهم في هذا الباب هو  والمش��هور الآن عند المحدِّ
حة على حديث راوٍ ضعيف، وذهب بعضُهم إلى  حال الِإسناد فقط، فلا يَحْكُمون بالصِّ

عْف إلى مرتبة القبول«. أن الحديثَ إذا تأيَّد بالعملِ ارتقى من حال الضَّ
قال: »وهو الأوجه عندي، وإن كبر على المشغوفين بالِإسنادِ، فإنِي قد بلوت حالهم 
في تجازفهم، وتس��امحهم، وتماكسهم بهذا الباب أيضًا، واعتبارُ الواقع عندي أولى منِ 
المش��ي على القواع��د، وإنَّما القواعد للفصل فيما لم ينكش��ف أمره م��ن الخارج على 

وجهه، فاتِّباع الواقعِ أولى، والتمسك به أحرى«))). 
وبه��ذا يتضح لنا أتم اتضاح، ويظهر لن��ا أكمل ظهور أن مذهب الفقهاء والأصوليين 
غير مذهب المحدثين في التصحيح فمذهب الفقهاء والأصوليين: أن الحديث الضعيف 
متى تأيد بالعمل أو انعقد الإجماع عليه انقلب صحيحًا، وهذا ينطبق على حديث معاذ 
عندهم، بخلاف مذهب المحدثين، وهو أن الضعيف سندًا يبقى على حاله، ولا ينقلب 
صحيحً��ا، وإن تأي��د بالعمل، فهذا هو أس��اس الخلاف بين الفريقي��ن، بعبارة أخرى أن 
الصحي��ح عند الفقهاء والأصوليي��ن وكذا المحدثين القدماء هو م��ا عليه العمل، وهذا 

بتدريس العلوم في مدرس��ة رفيع الإس�الم في )بهانة ماري(، ثم انتخب مدرسًا في الجامعة الإسلامية بدابهيل في مقاطعة 
بمب��اي الهن��د، إل��ى أن صار فيها ش��يخ الحديث ورئيس المدرس��ين، وقد اختير عض��وًا لدار الإفت��اء، وعضوًا لمجمع 
البحوث الإس�المية بالقاهرة، وعضوًا بمجمع اللغة العربية بدمش��ق، وكان يقوم برحلات عديدة في شتى أقطار العالم 
لنش��ر الإس�الم، له »معارف السنن«، و»شرح جامع الترمذي« طبع مرتين، وهو في س��تة أجزاء كبيرة، و»عوارف المنن 

مقدمة السنن«، وغيرها. يراجع: تتمة الأعلام للزركلي 2/ 240، المؤلف: محمد خير رمضان يوسف. 
))) هو أبو الحسن أحمد بن محمد بن أحمد عُرِف بابن القطان البغدادي، قَالَ الشيخ أبو إسحاق: هو آخر من عرفناه 
من أَصْحَاب ابن سُرَيج، درس ببغداد، وهو من كبار الشافعيَّةِ، وَأخذ عَنه العلمَاء، له مصنفات في أصول الفقه وفروعه، 

توفي )359هـ(. يراجع: طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 1/ 124.
))) يراجع: فيض الباري على صحيح البخاري 4/ 130.
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أعم من تعريف المحدثين المتأخرين للصحيح، وهو أن يكون الحديث متصل الإسناد 
بنقل الثقةِ عن الثقةِ من أوله إلى منتهاه س��المًا من الش��ذوذ والعلة)))، وقد نصَّ العُلماءُ 
على أن كثيرًا من العلل التي يعلل بها المحدثون الحديث لا تجري على أصول الفقهاء 

والأصوليين))). 
 ث��م إن الأصوليي��ن أخ��ذوا في حديث معاذ بما ه��و معلوم ومقرر ل��دى العلماء من 
أن ضعف الس��ند لا يلزم منه ضعف المتن للحديث، فقد يكون الس��ند ضعيفًا، والمتن 
صحيحً��ا))) بأن يكون له ش��واهد ثابت��ة صحيحة تؤكد صحة معناه، ف�ال يمنع من تقوية 
غي��ره ب��ه، وتقوية غيره له، كما ق��ال الإمام أحمد في ابن لَهِيعَ��ةَ))): »ما كان حديثه بذاك، 
جل كأنِّي  وما كنت أكتب حديثَه إَّال للاعتبارِ والاستدلال، أنا قد كنتُ أكتب حديث الرَّ

ه))). أستدلُّ به مع غيره يشدُّ
 وحديث معاذ له ش��واهد متصلة صحيحة تؤكد صحة معناه، وس��بب تلقي الأمة له 
بالقب��ول، وإلى هذا أش��ار ابن الجوزي في قوله: »ولعم��ري إن كان معناه صحيحًا، إنما 
ثبوت��ه لا يع��رف«؛ أي: إنَّ الحدي��ث وإن كان ضعيفً��ا من جِهةِ إس��ناده لجهالةٍ في بعض 

رواته إلا أنه صحيح من جهة المعنى، لوجود شواهد مسندة تقويه. 
وفي عون المعبود: "الحديث وإن كان فيه مجاهيل لكن له ش��واهد موقوفة عن عمر 
بن الخطاب وابن مس��عود، وزيد بن ثابت، وابن عباس، وقد أخرجها البيهقي في س��ننه 

عقب تخريجه لهذا الحديث)))، تقوية له))). 

))) صيانة صحيح مسلم من الإخلال والغلط ص 72.
))) الاقتراح في بيان الاصطلاح ص5.

))) النكت على مقدمة ابن الصلاح 1/ 122.
))) لَهِيعة: بفتح اللام وكسر الهاء: اسمه عبد الله، وكنيته أبو عبد الرحمن، قاضي مصر، روى عن عطاء وابن أبي ليلى 
واب��ن أبي مليكة، والأعرج، وعمرو بن ش��عيب، وعن يحيى بن كثي��ر، وقتيبة المقري، قيل: إنه ضعيف الحديث، وقال 
أبو داود: سمعت أحمد بن حنبل يقول: ما كان مثل ابن لهيعة بمصر في كثرة حديثه، وضبطه، وإتقانه، مات )174هـ(. 

يراجع: شرح مسند أبي حنيفة للملا الهروي 1/ 499.
)))  الواضح في أصول الفقه 5/ 23.

))) يراجع: السنن الكبرى للبيهقي، باب: ما يقضي به القاضي، ويفتي به المفتي 10/ 195.
))) عون المعبود 9/ 369.
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وق��ال اب��ن أمير ح��اج: "قال ش��يخنا: ولحدي��ث معاذ ش��اهد صحيح الإس��ناد لكنه 
موقوف، ثم أس��ند عن طريق الدارمي))) ثم البيهقي)))، عن ابن مس��عود قال: "لقد أتى 
غَناَ الله مَا ترون، فإذا س��ئل أحدكم عن ش��يء  علينا زمان وما نُس��أَلُ، ولس��نا هناك، ثم بَلَّ
فلينظ��ر في كت��اب الله، فإن لم يجده في كتاب الله فلينظر ما اجتمع عليه المس��لمون، فإن 
لم يكن فليجتهد رأيه، ولا يقل أحدكم إني أخشى، فإن الحَلالَ بَينٌ والحَرامَ بينٌ، وبَيْنَ 

ذلك أمور مُشْتَبهِة، فدع ما يَريبك إلى مالا يَريبك"))).
وبه��ذا يك��ون ق��د تبين لنا بش��كلٍ واض��حٍ س��بب قب��ول الأصوليين لحدي��ث معاذ، 
واحتجاجهم به، واعتمادهم عليه، رغم تضعيف المحدثين له سندًا، قال المباركفوري: 
"ه��ذا الحدي��ث وإن تكل��م فيه بعض أه��ل العلم بما ه��و معروف فالحق أنه من قس��م 
الحس��ن لغيره، وهو معمول ب��ه")))، وقال الفخر الرازي: "مرس��ل تلقته الأمة بالقبول، 

ومثله حجة عندنا"))). 
وق��ال ابن أمي��ر حاج -بعد م��ا ذكر تضعيف البخ��اري والترمذي له��ذا الحديث-: 
"لك��ن ش��هرته وتلق��ي العلماء ل��ه بالقبول لا يقعده -إن ش��اء الله- عن درج��ة الحجيَّةِ، 
وم��ن ثمَّ أطلق جَماعةٌ من الفقهاء كالباق�الني وأبي الطيب الطبري وإمام الحرمين عليه 

الصحة"))). 
 وق��د عل��ل القاضي أبو يعلى لذلك بقوله: "لأن قب��ول الأمة يدل على أن الحجة قد 
قام��ت عنده��م بصحته؛ لأن عادة خ�رب الواحد الذي لم تقم الحجة ب��ه لا تجتمع الأمة 

على قبوله، وإنما يقبله قوم ويرده قوم"))). 

))) سنن الدارمي، باب: الفُتيا وما فيه من الشدة 1/ 264، برقم )176(.
))) السنن الكبرى، باب: ما يقضي به القاضي، ويفتي به المفتي 10/ 196 برقم ) 20343(.

))) التقرير والتحبير 1/ 289.
))) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي 7/ 367، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح 1/ 264.

))) ) ( المحصول 5/ 47.
))) التقرير والتحبير 1/ 289.

))) العدة في أصول الفقه 3/ 900.
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معنى تلقي الأمة للحديث بالقبول:
لم يرد في كُتبِ الأصوليين تعريف لهذا المصطلح بعبارة ضابطة، ولكن من خلال ما 
سبق يمكن القول بأنه: تصديق علماء الأمة للحديث وأخذهم به، بين عامل به ومتأول 

له، نظرًا لصحة معناه، وإن كان مرسًال أو ضعيفًا، أو لا يثبته أهل الحديث.
وللجص��اص عبارة يمك��ن أن نجعلها تعريفًا حيث يقول: "لي��س معنى تلقي الناس 
إياه بالقبول أن لا يجد له مخالفًا، وإنما صفته أن يعرفه عظم الس��لف ويس��تعملونه من 
غي��ر نكي��ر من الباقين على قائل��ه، ثم إن خالف فيه مخالف بعدهم كان ش��اذا لا يلتفت 

إليه"))).
 فيس��تنتج مما س��بق أن تلق��ي الأمة للحدي��ث بالقبول يعن��ي إجماعهم عل��ى قبوله 
والاحتج��اج به، لذا تجد كثيرًا من العلم��اء يصرحون بأن حديث معاذ وغيره من أخبار 
الآحاد التي تلقتها الأمة بالقبول يعد دليًال مقطوعًا به؛ س��واء عمل به الكل، أو عمل به 
اص، وأبو الحس��ين البصري، وأبو الحس��ن الكرخي،  البعض، وممن صرح بهذا الجصَّ

والقاضي أبو يعلى وغيرهم))). 
قال ابن الس��معاني في القواطع: "قالت الأصحاب: حدي��ث معاذ خبر واحد، ولكن 

تلقته الأمة بالقبول فصار دليًال مقطوعًا به"))).
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: "جمهور أهل العلم من جَميعِ الطَّوائفِ على أن خبر 
الواح��د إذا تلقته الأمة بالقب��ول تصديقًا أو عمًال به إنه يوج��ب العلم". قال: "وهذا هو 
الذي ذكره المصنفون في أصول الفقه من أصحاب أبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد 

إلا فرقة قليله من المتأخرين"))). 
والنتيجة: أن حديث معاذ عند جمهور المحدثين ضعيف سندًا، أما عند الأصوليين 
فه��و حدي��ث ثابت مقبول، ودلي��ل ثبوته عندهم ه��و تلقي الأمة له بالقب��ول، فهو حجة 

))) الفصول في الأصول 1/ 184.
))) الفص��ول في الأصول 1/ 174، والمعتم��د 2/ 243، والعدة في أصول الفق��ه 3/ 743-900، والفقيه والمتفقه 

.278 /1
))) قواطع الأدلة 2/ 94.

))) مجموع الفتاوى13/ 351.
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عندهم، يصح الاس��تدلال ب��ه والاعتماد عليه من هذه الجهة، لا من جهة صحة س��نده 
واتصاله.

لك��ن قد يع�رتض على ه��ذه النتيجة مع�رتض ويقول: كي��ف يقال: إن الأم��ة تلقته 
بالقبول، أو مجمع عليه، مع أن كثيرًا من أهل الحديث لم يتلقوه بالقبول، وكذا منكري 
الإجماع، بدليل إنكارهم للإجماع مطلقًا، فادِّعاء أن الأمة تلقته بالقبول ادِّعاء لا يُسَلَّم 
لأصحاب��ه، وهذا الاعتراض وإن أمكن الجواب عن الش��ق الثاني منه بأن يقال: لا عبرة 
بمنك��ري الإجم��اع، إلا أن الش��ق الأول ليس عندي جواب محقق في��ه، غير القول بأن 
القضي��ة هي قضية اصطلاح، أو يقال: الخلاف فيه جاء بعد قبول الأمة له، وعملهم به، 

فلا يلتفت إليه. والله أعلى وأعلم.
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 المبحث الأول: 
استدلالهم بالحديث في باب القياس

وفيه تســعة مطالب

�ن 
أ
س�تدلالهم �هب على � ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا  ا
�ياس

ل�ق عم م�ن ا
أ
د � ها

�ت لج�ا ا

اختلف الأصوليون في أن الاجتهاد هل هو القياس، أم أن الاجتهاد أعم منه؟ وذلك 
على قولين:

الق��ول الأول: أنهما اس��مان لمعنى واح��د، وهو لبعض الفقهاء كما في المس��تصفى 
للغزال��ي)))، وه��و رأي ابن أبي هريرة))) وقد نس��به إلى الإمام الش��افعي م��ن كَلامٍ له في 

الرسالة.
 ق��ال اب��ن الس��معاني في "القواط��ع ": "اختلفوا فيه فق��ال أبو علي بن أب��ي هريرة: إن 

الاجْتهادَ والقياسَ واحدٌ، ونسبه إلى الشافعي وقال: أشار إليه في كتاب الرسالة"))).
 قل��ت: جاء في الرس��الة: "فما القياس؟ أهو الاجتهاد؟ أم هم��ا مفترقان؟ قلت: هما 

اسمان لمعنى واحد"))). 
 وأف��اد الزركش��ي في "البح��ر" أن صاحب الكبري��ت الأحمر))) نقل ع��ن بعضهم أن 
القياسَ والاجْتهادَ وَاحدٌ؛ لحديث معاذ: "أجتهد رأيي" والمراد: القياس بالإجماع))). 

))) المستصفى ص281.
))) هو الحس��ن بن الحس��ين بن أبي هريرة أبو علي الفقيه القاضي البغدادي،كان أحد شيوخ الشافعيين، وله مسائل في 

الفروع محفوظة وأقواله فيها مسطورة، توفي )345هـ(. يراجع: طبقات الفقهاء ص 112.
))) قواطع الأدلة 2/ 71، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان ط: الأولى، 1418هـ- 1999م.

))) الرسالة ص 476، تحقيق: أحمد شاكر، الناشر: مكتبة الحلبي، مصر، الطبعة: الأولى، 1358هـ- 1940م.
))) صاح��ب الكبري��ت الأحم��ر: ه��و أبو الفض��ل محمد بن أب��ي القاس��م الخوارزمي الحنف��ي، وكان ينق��ل عن أبي 
الحس��ن الكرخي المتوفى سنة )304هـ(. يراجع: البحر المحيط للزركشي 1/ 14-184، 6/ 2671، الفوائد السنية 

4/ 159، تذكرة الحفاظ للذهبي 3/ 49.
))) البحر المحيط 7/ 13 الناشر: دار الكتبي، ط: الأولى، 1414هـ- 1994م.
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الق��ول الث��اني: أن الاجته��اد غي��ر القياس، وه��و رأي إم��ام الحرمي��ن، والباقلاني))) 
والغـــــــزالي، وابن السمــــــــعاني، وجمهور الفقهاء والأصوليين ))). 

ق��ال الغزالي: قول بعض الفقه��اء: القياس هو الاجتهاد خطأ؛ لأن الاجتهاد أعم من 
القياس، لأنه قد يكون بالنظر في العمومات، ودقائق الألفاظ، وسائر طرق الأدلة سوى 
القي��اس، ث��م إنه لا ينبئ في عرف العلماء إلا عن بذل المجتهد وس��عه في طلب الحكم، 
ولا يطل��ق إلا على من يجهد نفس��ه، ويس��تفرغ الوس��ع... ولا ينبئ ه��ذا عن خصوص 

معنى في القياس"))).

الاستدلال بالحديث:
اس��تدل به أبو الحس��ين البصري للرأي الثاني القائل: إن الاجته��اد أعم من القياس، 
وهذا الاس��تدلال جاء أثن��اء رده على القائلين بأن القياسَ والاجتهادَ اس��مان لمس��مى 
واح��د؛ حيث قال: "قد دلَّ الخبر على أنه أجرى هذه العبارة "أجتهد رأيي" على جميع 

ما هو خارج عن نص الكتاب والسنة؛ لأنه لم يخص بعض ذلك دون بعض"))).
فالحاص��ل: أن القياسَ ضَربٌ من ضروب الاجتهاد، فهو أخص من الاجتهاد، فكل 
قياس اجتهاد، وليس كل اجتهاد قياسً��ا)))، ومن ثمَّ لم يصح تعريف القياس بالاجتهاد؛ 
لأنه تعريف له بالأعم، والدال على الأعم غير دال على الأخص، كما أن لَفظَ الحيوان 

لا يدل على الإنسان، ولفظ العدد لا يدل على الزوج))). 

))) فائ��دة: للحنفي��ة: اب��ن الباق�الني وهو إم��امٌ كبيرٌ يُع��رف بابن الباق�الني، وهو الْحس��ن بن معالي بن مس��عود، مات 
)637هـ(، وللش��افعية الِإمَام الكبير الأصولي المتكلم ابن الباقلاني أبو بكر، وهو المراد هنا، مات )403هـ(. يراجع: 

الجواهر المضية في طبقات الحنفية 2/ 437. 
))) البره��ان في أص��ول الفق��ه 2/ 6، والتلخي��ص في أصول الفق��ه 3/ 150، والمس��تصفى ص281، وقواطع الأدلة 

2/ 71، وشرح العمد 1/ 372.
))) المستصفى ص281.

))) شرح العمد 1/ 372.
))) والمع��روف م��ن القاع��دة العقلية أنه: لا يلزم من انتف��اء الأخص انتفاء الأعم، كما لا يل��زم من ثبوت الأعم ثبوت 

الأخص، ويلزم من انتفاء الأعم انتفاء الأخص، ولا يلزم من انتفاء الأخص انتفاء الأعم.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 224، ورفع النقاب عن تنقيح الشهاب 5/ 274.
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 قل��ت: وه��ذا هو الراجح، فإن من كان يجتهد في طلب نصٍّ ليس قائسً��ا، وهذا بَيِّن، 
وأم��ا ما نُسِ��بَ إلى الإمام الش��افعي م��ن أن الاجتهاد ه��و القياس، فقد ق��ال الماوردي 
والزركش��ي: إن��ه منِْ زَعْمِ اب��ن أبي هريرة، أخذه من كلام اش��تبه عليه في الرس��الة، وأن 
الذي قاله الش��افعي في هذا الكتاب: أن معنى الاجتهاد معنى القياس؛ أي أن كلَّ واحد 

منهما يتوصل به إلى حكم غير منصوص عليه))). 
 قل��ت: وَهَذا تَأوي��لٌ جيد لكلامِ الإمام الش��افعي، كما أنه لا يخف��ى من أن لِإطلاقِ 
الاجته��ادِ على القياسِ وَجهًا، فإن القياسَ من أكبر أنواع الاجتهاد، وأعظمها، وأهمها، 
وأش��قها، فإنَّ ما يبذل فيه من الجهدِ قد لا يبذل في غيره، حتى إنهم لم يعتبروا منكره في 
عداد المجتهدين))) فصح إطلاق اسم الاجتهاد عليه من هذه الجهة، كما صح أن يقال 
كم��ا في الحديث ))الحج عرفة(())) مع أن عرفة أح��د أركان الحج، لا أنه هو. والله أعلى 

وأعلم. 

�ن 
أ
س�تدلالهم �هب على � : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا
هد

�ت لمج� عفل ا

�ياس م�ن �

ل�ق ا

اختلف العلماء في القياس، هل هو من فعل المجتهد أم دليل مستقل))) على قولين:
الق��ول الأول: إنه م��ن فعل المجته��د؛ أي: لا يتحقق إلا بوجوده، وب��ه قال جمهور 
العلماء منهم القاضي الباقلاني وأبو الحسين البصري والآمدي والشيرازي)))، والفخر 
ال��رازي)))، والقاض��ي البيض��اوي، وغيرهم، وقد عرف��وه بما يفيد أنه عم��ل من أعمال 
المجته��د، فقال��وا: "حم��ل معل��وم على معل��وم آخر لاش�رتاكهما في عِل��ةِ الحكم عند 

))) الحاوي الكبير 16/ 118، تشنيف المسامع 4/ 564.
))) الفصول في الأصول 3/ 296.

))) سنن ابن ماجه، باب: من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع 2/ 1003 برقم )3015(.
))) وبناءً على ذلك اختلف الأصوليون في تعريفهم للقياس. 

))) هو: إبراهيم بن علي بن يوس��ف، الش��يخ أبو إس��حاق الش��يرازي، فقيه أصولي، من أزهد أهل زمانه، له مصنفات 
عدة، منها: اللمع في أصول الفقه، والتبصرة، توفي في سنة )476هـ(. يراجع: سير أعلام النبلاء 18/ 453.

ي، صاحب التفسير الكبير، والمحصول  ))) هو الإمام محمد بن عمر، أبو عبد الله، فخر الدين الرازي، ابن خطيب الرَّ
من علم الأصول، توفي في سنة ) 606هـ(. يراجع: سير أعلام النبلاء 21/ 500.
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المُثْبتِ"، وقد يس��تبدلون كلمة "الحمل" بكلمة "إثبات"، أو "إلحاق))) وكونه من فعل 
المجتهد هو ظاهر أكثر عبارتهم عنه"))).

القول الثاني: إنه دليل مس��تقل، وأمارة على الحكم الش��رعي نصبه الش��ارع للدلالة 
عليه، كالأدلة الس��معيَّة من الكتاب والس��نة، فهو يدل على الحكم الش��رعي، ويكشف 
عن��ه، فه��و أمرٌ موجودٌ، نظر في��ه المجتهد وع��رف الحكم عن طريق��ه أولا، وإنما فعل 
المجته��د هو اس��تنباطه منه، وبه قال الآمدي وابن الحاج��ب في مختصره وابن الهمام، 
وصاح��ب البدي��ع)))، وآخ��رون، ولذل��ك عبروا عن��ه بأنه: مس��اواة فرع لأص��ل في عِلةِ 

حكمه، أو ما يفيد ذلك المعنى، وقد استحسن التعبير بذلك البزدوي))). 
ونس��به الزركش��ي في البحر إل��ى المحققين)))، واخت��اره صاحب "مس��لَّم الثبوت"، 
واعتبر إطلاقه على ما يدل على أنه فعل المجتهد مس��امحة، قال شارحه: "لأن الْقِياسَ 
حجةٌ إلهيَّة، موضوعة من قبل الش��ارع لمعرف��ة أحكامه، وليس هو فعًال لأحد، لكن ما 

كان معرفته بفعل المجتهد ربما يطلق عليه مجازًا"))). 
جاء في تيس��ير التحري��ر: "القياسُ على تقدير كونه فعل المجتهد يفس��ر ببذل الجهد 
فِ��ي اس��تخراج الحق أَو حمل الش��يء على غَيره بإج��راء حكمه عليه ونح��وه، أما على 
تقدي��ر أنه المس��اواة الكائنة عَن تس��وية الله تعالى بين الأصل والفرع في العلة المش��يرة 
للحكم فليس��ت حجيته مس��ألة أصلا لأنها -أَي حجية المس��اواة المذكورة - ضرورية 
ين َال تكون مس��ائل؛ لأن المس��ألة ما يبرهن  ين، وضروريات الدِّ دينية أَي بديهية فيِ الدِّ
عليها فيِ الفن، والبديهي لا يبرهن عليه، أما البداهة فلأن من عرف معنى القياس على 

))) يراج��ع: البره��ان لإم��ام الحرمي��ن 2/ 5، والتبص��رة للش��يرازي ص 421، والمحصول لل��رازي 5/ 5، ومنهاج 
الوصول مع الإبهاج 3/ 3، ونهاية السول للإسنوي ص303.

))) التقرير والتحبير على تحرير الكمال بن الهمام 1/ 34.
))) الم��راد ب��ه: بديع النظام الجامع بي��ن البزدوي والإحكام، وصاحب��ه هو: أحمد بن علي بن تغل��ب مظفر الدين بن 

الساعاتي الحنفي، توفي في سنة )694هـ(. يراجع: الفوائد البهية ص 26.
))) الإحكام 5/ 76، وبيان المختصر 3/ 5، وبديع النظام ص2/ 567، ونهاية الس��ول ص303، والتقرير والتحبير 

لابن أمير حاج على تحرير الكمال لابن الهمام 3/ 118، وغاية الوصول في شرح لب الأصول ص116.
))) البحر المحيط 7/ 8.

))) فواتح الرحموت بذيل المستصفى للغزالي 2/ 247.
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��ة، ولا يضر في  الوج��ه المذك��ور، وعرف معن��ى الحجيَّة لا يتوق��ف في الحكم بأنه حجَّ
بداهة الحكم نظرية طرفية"))).

 الاستدلال بالحديث:
 اس��تدل ب��ه أصح��اب ال��رأي الأول القائل��ون بالقياس م��ن فعل المجته��د، ووجه 
الاستدلال به: أن معاذًا  قال: "أجتهد رأيي" فصوبه النبي  فأضاف 
معاذ الاجتهاد إلى رأيه هو، والقياس من الرأي، فالقياس إذن يكون من فعل المجتهد، 

لا يتحقق إلا بوجوده))). 
 وفي اعتقادي: أن صُورةَ القياس العمليَّة تش��مل الطريقتين، فهما يلتقيان في المعنى، 
وإن اختلفت��ا في الألف��اظ، وإيضاحه أن��ه عند النظ��ر في التَّطبيقِ العمل��ي لعملية القياس 

الأصولي نجد أنه لا بد فيها من أمرين:
أحدهما: المساواة في العلة، وهذه المساواة علامةٌ نَصَبَها الشارع لتدل على الحكم، 

وليس من فعل المجتهد.
الثـاني: حمل فرع على أصل؛ أي: إلحاق الصورة غير المنصوص عليها بالمنصوص 
عليها عند المساواة في العلة، وهذا عملٌ من أَعمالِ المجتهد، فالمجتهد هو الذي يظهر 

تلك المساواة.
وهكذا نرى أن صورة القياس العملية تش��مل التعريفين، وعلى هذا يكون التعريف 

بالمساواة أو بالإلحاق والإثبات قد تلاقيا في المعنى وإن اختلفا في اللفظ.
؛ إذ لا  قال البناني في "حاشيته": "وكونه فعل المجتهد لا ينافي أن ينصبه الشارع دليًال
مانع من أن ينصب الشارع حمل المجتهد الذي من شأنه أن يصدر عنه دليًال سواء وقع 

أم لا"))). هذا والله تعالى أعلى وأعلم.

))) تيسير التحرير 1/ 21.
))) المهذب في علم أصول الفقه المقارن 4/ 1825.

))) حاش��يته عل��ى جم��ع الجوام��ع« )2/ 203(، حاش��ية العطار على ش��رح الج�الل المحلي على جم��ع الجوامع 
2/ 240، الشرح الكبير لمختصر الأصول من علم الأصول ص 477.
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 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا
 

س �يا
ل�ق ِ ا

�ة
َّ
�ي لهم �به على حُج� س�تدلا ا

اختلف العلماء في حجيَّةِ القياس على أقوالٍ، لكن يمكن إرجاعها إلى قولين:
القول الأول: أن القياسَ حُجةٌ في إثِباتِ الأحكامِ الشرعيَّة؛ أي يجب العمل بالحكم 
الثاب��ت ب��ه، كما يج��ب العمل بالحك��م الثابت بالكتاب والس��نة. وإلي��ه ذهب جمهور 
العلماء من السلف والخلف))). قال الشاشي))): القياس من حجج الشرع يجب العمل 

به عند انعدام ما فوقه من الدليل في الحادثة))). 
 القول الثاني: أن القياس ليس بحجة، بل يحرم التعبد بالحكم الثابت به، وإليه ذهب 

النظام)))، وأهل الظاهر))). 

الاستدلال بالحديث:
اس��تدل الجمهور على حُجيَّ��ةِ القياس بأدلة عدة، كان من أبرزها وأش��هرها حديث 
مع��اذ، وقد تنوعت عبارتهم وطريقتهم في الاس��تدلال به: فمنهم من قرر الاس��تدلال به 
م��ن جهة أن مع��اذًا لما قال: "أجتهد رأيي" صوبه النبي ، وأقره على ذلك، 
كأبي الحسين البصري؛ حيث قال: "وجه الاستدلال به أن النبي  صوبه في 
قوله: "أجتهد رأيي" عند الانتقال من الكتاب والسنة، فعلمنا أن قوله: "أجتهد رأيي" لم 

ينصرف إلى الحكم بالكتاب والسنة"))).

))) أصول السرخسي 1/ 339، المحصول 5/ 26.
))) هو: نظام الدين أبو علي أحمد بن محمد بن إس��حاق الشاش��ي، الفَقِيه الحنفي، س��كن بَغْدَاد ودرس بهَا، تفقه على 

أبي الْحسن الكَرْخِي توفي في سنة )344هـ(. يراجع: الجواهر المضية في طبقات الحنفية 1/ 98.
))) أصول الشاشي ص 308.

))) قال الجصاص في الفصول )4/ 23(: »النظَّام أول من نفى القياس، وطعن على الصحابة من أجل قولهم بالقياس. 
وقال ابن الس��بكي: »اعلم أن النظام المذكور هو أبو إس��حاق إبراهيم بن يس��ار، كان ينظم الخرز بسوق البصرة، وكان 
يظه��ر الاعتزال، وتنس��ب إليه فرق��ة النظامية من المعتزلة، لكن��ه كان زنديقًا، وله كتاب »نص��ر التثليث على التوحيد«. 

الإبهاج في شرح المنهاج 2/ 353.
))) الإحكام لابن حزم 7/ 91، والفصول في الأصول 4/ 23، وأصول الشاش��ي ص 308، وشرح مختصر الروضة 

عُود 2/ 113. 3/ 242، نشر البُنوُد على مراقي السُّ
))) المعتمد 2/ 222.
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  ذكر أنه يحكم بالقياس فصوبه النبي  وق��ال الطوفي: "إن معاذًا
أي: أخبر بتصويبه وتوفيقه في ذلك، والنبي  لا يصوب إلا صوابًا، ولا يقر 

إلا على حق" ))). 
ب النب��ي  قول معاذ: "أجتهد برأيي" وحمد  وفي ال��ردود والنقود: "صوَّ

على ذلك، ولو لم يكن العمل به جائزًا لم يجز ذلك"))). 
وق��ال الأصفهاني))): "صوبه الرس��ول ، وذلك دلي��ل على أن العمل 

بالقياس معتد به"))). 
ا  وقال ابن القيم: "أقر النبي  معاذًا على اجتهاد رأيه فيما لم يجد فيه نصًّ

عن الله ورسوله"))). 
  وهن��اك م��ن رأى أن في الحَديث دلالة على القياس م��ن جهة أن النبي
أقره في قوله: "أجتهد رأيي" وهو عام، فيشمل تقريره له على جميع أنواع الاجتهاد، ومنه 
الاجتهاد القياس��ي، فقال في وجه الاستدلال: إن رسول الله أقرَّ معاذًا على قوله "أجتهد 
ا يقضي به في الكتاب والسنة، والاجتهاد بذل الجهد للوصول إلى  رأيي" إذا لم يجد نصًّ
الحكم، فيش��مل القياس؛ لأنه نَوعٌ من أَنواعِ الاجتهاد والاس��تدلال، والرسول لم يقره 

على نوع من الاستدلال دون نوع))). 
��ر "الاجتهاد بال��رأي" في الحديث بالاجته��اد بالقياس،  وهن��اك من العلم��اء من فسَّ
 أي: جع��ل ال��رأي مرادفًا للقي��اس، وكلمة الاجتهاد بمعن��ى الطلب، ق��ال الكَرْمَاني))): 

))) شرح مختصر الروضة 3/ 267.

))) الردود والنقود للبابرتي 580/2.
))) هو: محمود بن عبد الرحمن بن أحمد، ش��مس الدين الأصفهاني، صاحب كتاب: بيان المختصر )ش��رح مختصر 
بن الحاجب(، وبيان معاني البديع في أصول الفقه، توفي في س��نة )749هـ(. يراجع: الفتح المبين في طبقات الأصوليين 

.158 /2
))) بي��ان المختص��ر ش��رح مختصر ابن الحاج��ب 3/ 165، الناش��ر: دار المدني، الس��عودية، ط: أول��ى، 1406هـ- 

1986م.
))) إعلام الموقعين 1/ 154.

))) أصول الفقه لعبد الوهاب خلاف ص 56، الناشر: مكتبة الدعوة - شباب الأزهر، عن الطبعة الثامنة لدار القلم.
))) الكرماني: بكس��ر الكاف وفتحها، وس��كون الراء، وفتح الميم نسبة إلى كرمان، واسمه: محمد بن عبد اللطيف بن 
عبد العزيز، الرومي الكرماني، المعروف بابن المَلَك الحنفي، كان أحد المش��اهير بالحفظ الوافر، له »ش��رح المنار في 
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"قول��ه: "أجتهد رأيي" أي: أطلب تلك الواقعة بالقياس على المس��ائل التي جاء فيها 
، أَحْكُمُ فيها  ، فإن وجدتُ مشابهةً بين تلك الواقعة وبين المسألة التي جاء فيها نصٌّ نصٌّ

بمثل المسألة التي جاء فيها نص لمَا بينهما من المشابهة"))).
قال الخطابي))): لم يرد -بالرأي في الحديث- الرأي الذي يس��نح له من قبل نفس��ه 
أو يخط��ر بباله، على غير أصل من كتاب أو سُ��نَّة، بل أراد رد القضية إلى معنى الكتاب 

والسنة من طريق القياس، وفي هذا إثبات للحكم بالقياس))). 
وأصرح من هذا كله قول ابن الس��بكي في الإبهاج: "المراد بالرأي -يعني في حديث 

معاذ- القياس"))). 
 قال الصفي الهندي: والرأي هو القياس لوجهين:

أحدهم��ا: أن��ه يق��ال: أقل��ت ه��ذا برأي��ك أم بالن��ص؟ فيجع��ل أحدهم��ا في مقابلة 
الآخ��ر، وذل��ك ي��دل على أن ال��رأي لا يتناول الق��ول بالن��ص جليًّ��ا كان أو خفيًّا، وإذا 
 كان الم��راد م��ن ال��رأي غي��ر النص، وج��ب أن يك��ون المراد من��ه القياس لما س��بق في 

حديث معاذ.
وثانيهم��ا: أن��ه يُس��مّى أصح��اب القياس كأصح��اب أب��ي حنيفة أصح��اب الرأي، 
ويجعلون��ه مقاب�ًا�لً لأصح��اب الحدي��ث، وذلك ي��دل على أن ال��رأي هو القي��اس))). 
وعل��ى ه��ذه الطريق��ة يك��ون موضع الاس��تدلال إنما ه��و في كلمة )ال��رأي( لا في كلمة 
 )أجتهد(. وهناك من فسر كلمة )أجتهد( في الحديث بمعنى أقيس؛ أي: جعل الاجتهاد 

هو القياس.
الأصول، وش��رح المصابيح، توفي في سنة )854هـ(. الجواهر المضية 2/ 341، والفوائد البهية في تراجم الحنفيَّةِ ص 

107، وسلم الوصول إلى طبقات الفحول 3/ 178، وشذرات الذهب 9/ 512.
))) شرح مصابيح السنة 4/ 276.

مة المفيد المحدث الرحال، أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب البستي المعروف،  ))) هو الإمام العَّال
له كتاب معالم الس��نن، وكتاب ش��رح الأس��ماء الحس��نى، وكتاب العزلة، وكتاب الغنية عن الكلام وأهله؛ وغير ذلك، 

وكان ثقة متثبتًا من أوعية العلم توفي في سنة )388هـ(. يراجع: تذكرة الحفاظ للذهبي 3/ 149.
))) معالم السنن ص 356، ومرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: الهروي القاري 6/ 2428، دار الفكر، بيروت- 

لبنان، ط: أولى، 1422هـ- 2002م.
))) الإبهاج 3/ 13.

))) نهاية الوصول 7/ 3110.
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 ج��اء في تحف��ة الأحوذي: "أجته��د رأيي"، قال ابن الأثير))): الاجتهاد بذل الوس��ع، 
وه��و افتعال م��ن الجهد والطاقة، والمراد به ردُّ القضية الت��ي تعرض للحاكم من طريق 

القياس إلى الكتاب والسنة"))) ففسر الاجتهاد بالقياس.
ق��ال الماوردي: "فَدلَّ -يعن��ي حديث معاذ- على جواز الاجته��اد في الأحكام عند 
عدم النص، وأن كلَّ الأحكام ليست مأخوذة من نص، فصار القياس أصًال بالنص"))).
وفي اعتق��ادي أن عب��ارة "أجتهد رأيي" يصح تفس��يرها بمعنى أجته��د بالقياس، كما 
يص��ح تفس��يرها بمعنى أقيس برأي��ي، والمراد بالرأي: هو ما يراه أه��ل العلم بعد التدبر 
والنظ��ر في الأدل��ة بما تحتمل��ه تلك الأدلة من وج��وه، فيكون بمعن��ى الاجتهاد، وليس 

المراد به ما يصدر عن هوى وتشهٍّ. والله أعلى وأعلم. 

الاعتراضات:
اعترض على الاستدلال السابق بالحديث بعدة اعتراضات:

الاعت��راض الأول: أن الحديث من أخبار الآح��اد، وغايته الظن، والقياس أصلٌ من 
الأص��ولِ الش��رعيَّة، والأصول لا تثب��ت بالظن))). ق��ال الطوفي: "المطال��ب العلمية لا 

تحصل بالمدَارك الظنيَّةِ"))). 
وقد أجيب عن هذا بالآتي:

أول: إن حديث معاذ وإن كان من أخبار الآحاد إلا أن الأمة تلقته بالقبول، فبعضهم 
يعمل به، وبعضهم يتأوله فجرى مجرى الخبر المتواتر))).

مة الحافظ فخر العلماء عز الدين أبو الحس��ن علي بن الأثير، أبو الكرم محمد بن محمد بن عبد  ))) ه��و: الإم��ام العَّال
الكريم بن عبد الواحد الش��يباني الجزري المحدث اللغوي صاحب »التاريخ«، و»معرفة الصحابة«، و»الأنساب« توفي 

)630هـ(. يراجع: تذكرة الحفاظ 4/ 129.
))) تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي المباركفوري 4/ 464، دار الكتب العلمية. 

))) الحاوي الكبير 16/ 138.
))) الع��دة في أص��ول الفقه 4/ 1316، والتبص��رة في أصول الفقه ص 101، دار الفكر، دمش��ق، ط: أولى، 1403هـ، 

والإبهاج لابن السبكي 3/ 254، والحاوي الكبير للماوردي 16/ 138.
))) شرح مختصر الروضة 1/ 238.

))) التبصرة في أصول الفقه للشيرازي ص 425، والحاوي الكبير للماوردي 16/ 138.
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 ثانيًا: س��لمنا أنه خبر آحاد، وأنه يفيد الظن، وأن القياسَ أصلٌ من الأصول، لكن لا 
نسلم بأن الأصول لا تثبت بخبر الآحاد، ثم نقول: حديث معاذ أشهر وأثبت من حديث 
")))، فإذا احتج المخالف بذلك في صحة الإجماع، وهو  "لا تجتمع أمتي على ضلالة 

أصل، كان هذا أولى))).
ثالثًا: س��لمنا أن��ه خبر آحاد، لا يفي��د إلا الظن، وأن الأصول لا تثب��ت بخبر الآحاد، 
لكن لا نس��لم أن هذه المس��ألة من الأصول التي يطلب فيها العلم، بل هي مسألة عمليَّةٌ 
��ةٌ يُكتف��ى فيه��ا بالظن الراجح، ق��ال الفخر ال��رازي: "لا نثبت ب��ه القطع بكون  اجتهاديَّ

القياس حجة، بل ظن كونه حجة"))).
وفي نهاية السول: "لا نسلم أنها عملية؛ لأن المقصود من كون القياس حجة إنما هو 
العم��ل به، لا مجرد اعتقاده كأصول الدين، والعملي��ات يكتفى فيها بالظن، فكذلك ما 

كان وسيلة إليها))). 
ثالثًا: س��لمنا أن هذه المسألة مما يطلب فيها العلم، لكن إذا انضم هذا الحديث إلى 

غيره من الأدلة الدالة على حجية القياس أفاد مجموع ذلك العلم))). 
الاعت��راض الثاني: س��لمنا م��ا س��بق إلا أن الحديث ليس في��ه دلالة على اس��تعمال 
القياس؛ لأنه لم يصرح فيه بلفظ القياس، وإنما صرح فيه بلفظ الاجتهاد، فقال: "أجتهد 
رأي��ي" والمراد به تنقي��ح المناط)))، وتنقيح المناط هو: أن يضيف الش��ارع الحكم إلى 
س��ببه، فيقترن به أوصاف لا مدخل لها في الإضافة، فيجب حذفها عن الاعتبار، ليتس��ع 

الحكم))).

))) قال النووي وغيره: هذا الحديث ضعيف: ينظر: شرح النووي لصحيح مسلم 13/ 67، وعون المعبود 7/ 117، 
وقد رواه أبو داود 4/ 98 رقم )4253(، والترمذي 4/ 466رقم )2167( وهو حَديثٌ مَشهورٌ، وله طرق عدة، ينظر 

في تمام تخريجه: التلخيص الحبير 3/ 1474.
))) الفقيه والمتفقه 1/ 471.

))) المحصول للرازي 5/ 47.
))) نهاية السول ص 307.

))) النهاية للصفي الهندي 7/ 2828، المسالك في شرح موطأ مالك 6/ 243.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 268.

))) روضة الناظر وجنة المناظر 2/ 148.
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الجواب: 
أجي��ب عن ذلك بعدم صحة حمل اجتهاده رأي��ه في الحديث على تنقيح المناط من 

وجهين:
أحدها: أن الاجتهاد أعم من تنقيح المناط، فحمله عليه تخصيص يحتاج إلى دليل. 
الثاني: أن تنقيح المناط يس��تدعي أن يك��ون هناك نص يتنقح المناط فيه، كما ذكر في 

حديث الأعرابي، ومعاذ  أخبر أنه يجتهد فيما ليس فيه نص كتاب ولا سنة. 
قال الطوفي: "واعلم أن هذا جواب قوي متين، فإن س��اعده ثبوت الحديث وصحته 

نهض بالدلالة وإلا فلا"))). 
الاعتراض الثالث: أن اجتهاد الرأي في قول معاذ: "أجتهد رأيي" عبارة عن اس��تفراغ 
الجهد في الطلب للحكم من النصوص الخفية من الكتاب والسنة، أو البراءة الأصلية))) 
ولي��س القياس، وإذا حمل الاجتهاد في الرأي على م��ا عدا القياس، فلا يكون الحديث 

حجة لإثباته. 
الجواب:

أجيب عن ذلك بأنه: لا يجوز حمل الاجتهاد في الحديث على الاستدلال بالنصوص 
الخفية، ولا البراءة الأصلية.

أم��ا الأول: فلأن قوله: "فإن لم تجد" يقتضي انتفاء النص على س��بيل العموم، جليًّا 
كان أو خفيًّا، فتخصيصه بأحدهما دون الآخر من غير دليل ممتنع. 

أو يقال: إن معاذًا إنما قال: "أجتهد رأيي" بعد عدم وجوده لذلك الحكم في الكتاب 
والس��نة، وم��ا دلَّت عليه النصوص الخفيَّة لا يجوز أن يق��ال: إنه غير موجود في الكتاب 

والسنة.
أما الثاني: فلأن البراءة الأصلية معلومة لكل أحد بحكم العقل فلا حاجة في معرفتها 

إلى الاجتهاد، فلا يجوز حمل قوله: "أجتهد" عليها))). 
))) المصدر نفسه 3/ 268.

))) المحصول للرازي 5/ 42، وكشف الأسرار للبخاري 3/ 279.
))) كش��ف الأس��رار لعبد العزيز البخاري 3/ 297، والمعتمد 2/ 222، والمحصول للرازي 5/ 48، وكذا التفسير 

الكبير له 10/ 115.
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الاعتراض الرابع: س��لمنا أن المراد به اجتهاد الرأي بالقياس، غير أن القياس ينقسم 
إل��ى م��ا علته منصوصة، أو مومأ إليها، وإلى ما علته مس��تنبطة بال��رأي، وقد عملنا به في 

القياس الذي علته منصوص عليها، كما قاله النظَّام.
قال الش��وكاني -وهو م��ن منكري القياس-: "على فرض دخ��ول القياس في اجتهاد 
الرأي فليس المراد كل قياس، بل المراد القياسات التي يسوغ العمل بها والرجوع إليها 
كالقياس الذي علته منصوصة، والقياس الذي قطع فيه بنفي الفارق لا القياسات المبنية 

على تلك المسالك التي ليس فيها إلا مجرد الخيالات المختلة، والشبه الباطلة"))). 
الجواب:

أجيب عن هذا: بأن الشارع إنما سكت عند قوله: "أجتهد" لعلمه بأن الاجتهاد وافٍ 
بجمي��ع الأحكام، فلو حمل على القياس المنصوص على علته، أو الذي قطع فيه بنفي 
الفارق، لم يكن ذلك وافيًا بمَِعْرِفَةِ عُشْ��رِ عَشِ��يرِ الأحَْكَامِ، فكان يجب ألا يسكت عليه، 

كما لم يسكت عند قوله: أقضي بالكتاب والسنة))). 
 الاعتراض الخامس: س��لمنا دخول كل القياس��ات في قوله: "أجتهد رأيي" لكن مع 
ه��ذا لا دلالة للحديث إلا على العمل بالقياس في زمن النبوة؛ لأن الش��ريعة حينذاك لم 
تكمل، فيمكن عدم وجدان الدليل في الكتاب أو السنة، أما بعد زمنه فقد اكتمل الدين، 
كۡمَلۡتُ لَكُمۡ دِينَكُمۡ{ ]المائدة: 3[. ولا معنى للإكمال 

َ
َوۡمَ أ على ما قال تعالى: }ٱلۡي

ا بالنص على كُلِّ ف��رد فرد، أو باندراج ما  إلا وف��اء النصوص بما يحتاج إليه الش��رع، إمَّ
يحتاج إليه تحت العمومات الشاملة، وحينئذٍ فلا حاجة إلى القياس))).

الجواب.
أجي��ب ع��ن هذا: ب��أن الأصَلَ ع��دم التخصي��ص بوق��ت دون وقت، كم��ا أن حمل 
الحدي��ث على أن��ه كان قبل الإكمال لا يص��ح؛ لأن الإكمال لا يتحق��ق إلا ببيان جميع 

الأحكام، وذلك قد يكون بلا واسطة، وبواسطة، والقياس من الوسائط))). 
))) إرشاد الفحول 2/ 100، وتفسير المنار 7/ 157.

))) كشف الأسرار لعبد العزيز البخاري 3/ 279.
))) إرشاد الفحول 2/ 100.

))) كشف الأسرار للبخاري 3/ 279.
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وأيضً��ا: فل��م يقل أح��د إن القي��اس كان حجة إل��ى حين ن��زول هذه الآي��ة ثم زال، 
كۡمَلۡتُ لَكُمۡ دِينَكُمۡ{ ]المائدة: 3[ الأصول، 

َ
وعليه فيكون المراد بقوله تعال��ى: }أ

��ا التَّفاري��ع فالآي��ة مخصوصة بالنس��بة إليه��ا؛ لعدم ش��مول النص الصري��ح لجميع  أمَّ
الجزئيات))).

الاعت��راض الس��ادس: أن الحدي��ث فيه ))فإن لم تج��د في كت��اب الله((، وهذا يناقض 
ال��ة عل��ى أن الق��رآن وافٍ ببيان جمي��ع الأحكام كقول��ه تَعَالَى:  النص��وص القرآني��ة الدَّ
طۡنَا فِي  ا فَرَّ ءٖ{ ]النحل: 89[، وقَولُه تعالى:}مَّ ۡ ِ شَي

ّ اَ عَلَيۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ تبِۡيَنٰٗا لّكُِل ۡنل }وَنزََّ
ءٖ{ ]الأنعام: 38[، وإذا كان كذلك كان ما دلَّ عليه الحديث من العمل  ۡ ٱلۡكِتَٰ��بِ مِن شَي
، وزعم ابن حزم  أن ه��ذا التناقض يعد دلي�ًا�لً على أن الحديث  بالقي��اس باط�ًا�لً

مكذوب موضوع))). 
الجواب

يمكن أن يُجابَ عن هذا بعدم التسليم بأن ما دلَّ عليه الحديث يخالف ما دلَّت عليه 
هذه الآيات، فالآيات دلَّت على أن القرآن فيه تبِيانٌ لكل ش��يء، وهكذا نقول، فقد بيَّن 

الله تعالى أن القياس حجة.
 ونقل الرازي في تفسيره عن الفقهاء أنهم قالوا: القرآن إنما كان تبِيانًا لكل شيء؛ لأنه 
ي��دل عل��ى أن الإجماع وخبر الواحد والقياس حجة، فإذا ثبت حكمٌ من الأحَكامِ بأحد 

هذه الأصول كان ذلك ثابتًا بالقرآن))).
وه��ذا الجواب مبني عل��ى أن المراد بالكتاب في الآيات: القرآن الكريم، أما إذا أريد 
ب��ه "اللوح المحف��وظ"، وهو الأقرب كما ذكره بعض المفس��رين)))، فلا دلالة فيه على 

محل النزاع. والله أعلى وأعلم.
 

))) الإبهاج 3/ 13.
))) الإحكام في أصول الأحكام 7/ 112.

))) التفسير الكبير 20/ 258.
))) تفسير الطبري 11/ 345- 346.
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س�تدلالهم �هب على  �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

 
ص�يل ل�ت�ف ل لا على ا ما ل�ج�إ �ياس على ا

ل�ق صح�ة ا

 بينَّا فيما س��بق اس��تدلال جمه��ور العلماء بالحَديثِ على حجيَّ��ةِ القياس، ووجوب 
التعبد به، إلا أن بعض الأصوليين كالشيخ أبي إسحاق الشيرازي أشار إلى أنَّ الحديث 
وإن دلَّ عل��ى حجية القياس، وصحة الاس��تدلال به، إلا أنه لي��س فيه دلالة على صحة 
كل قي��اس ف��ردًا ف��ردًا، وإنما فيه دلال��ة على صحة القي��اس على جه��ة الإجمال، وهو 
ى بش��رح اللم��ع حيث قال: "ال��ذي دلَّ على صحة  كون��ه حجة، وذلك في كتابه المس��مَّ
القياس خبر معاذ فإنه قال: "أجتهد رأيي ولا آلو"، وذلك لا يدل على صحة القياس في 
التفصي��ل، وإنم��ا يدل على صحة القياس على الإجمال، ألا ترى أنه لما قال له رس��ول 
الله  ))بم تقضي؟ قال: بكتاب الله، قال له: فإن لم تجد؟ قال: بس��نة رس��ول 
الله (( ثم لا يجوز أن يقال هذا في سنة رسول الله  إذا أتى بسنة، 
وقال: هذا عن رسول الله فطولب بصحتها وإثباتها، بل يحتاج أن يثبتَ كل سنة بطريقها 

وإسنادها حتى يجوز له الاحتجاج بها، فكذلك في مسألتنا"))).
 وهذا الذي ذكره الش��يخ الش��يرازي صَحيحٌ ومَعلومٌ بداهة، فإن كلَّ حكم أو مسألة 
جزئية يس��تدل لها أو عليها بقياس لا بد وأن تتوفر فيها ش��روط معينة لصحة الاستدلال 
بالقياس، إذ ربما كانت المسألة المستدل عليها مما لا يحتج فيها بالقياس، أو فيها نص 
صري��ح صحيح بخلاف م��ا دلَّ عليه القي��اس، فيكون هذا القياس فاس��د الاعتبار، ولا 
يلزم من عدم صحة هذا القياس عدم صحة كل قياس، كما لا يلزم من صحة القياس في 

. الجملة: صحة كل قياس تفصيًال
حي��ث  يْمَ��رِي)))؛  الصَّ عل��ى  ا  ردًّ ال��كلام  ه��ذا  أورد  ق��د  إس��حاق  أب��و  والش��يخ 
يْمَ��رِي  يْمَ��رِي، وق��د اس��تدل الصَّ ث الش��يخ ع��ن نفس��ه أن��ه حض��ر مجل��س الصَّ ح��دَّ

))) شرح اللمع 2/ 870.
يْمَري، قال ابن الس��بكي: » كان  ))) أظنه: العلامة المحدث ش��يخ الحنفية أبو عبد الله الحس��ين بن علي بن محمد الصَّ
زعيم الحنفيَّة وش��يخهم وهو الذي كان يوازي أبا الطيب في العلمِ والش��يخوخة والتقدم«، ثم ذكر ابن الس��بكي ما يفيد 
اد المهملة  يْمَري بفَِتْح الصَّ أن الش��يخ أبا إس��حاق التقى به في مجلس وناظره، توفي في س��نة )436هـ( كما أفاد أن »الصَّ
اء قال: أراه -وَالله أعلم-، منسوبًا إلى نهرٍ  مشددة، وسكون الياء المنقوطة باِثْنتََيْنِ من تحتهَا وفتح المِيم، وفى آخرهَا الرَّ
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لي��ل عل��ى صحت��ه: كلُّ دلي��ل دلَّ   بقي��اس، فطول��ب بالدلال��ة عل��ى صحت��ه فق��ال: الدَّ
على صحة القياس))).

يْمَري أخص م��ن الدليل، وأن الأدلة الدالة على حجية  فأدرك الش��يخ أن دعوى الصَّ
القي��اس ومنه��ا حدي��ث مع��اذ لا يلزم منه��ا الدلالة على صحة قياس��ه في ه��ذه الصورة 
، كما لا يلزم من كون السنة حجة، صحة  المعينة، كقياس��ه في الحدود أو الكفارات مثًال
الاس��تدلال ب��كلِّ حديث منه��ا على انف��راده، بل كل حديث يس��تدل ب��ه تتوقف صحة 

الاستدلال به على صحته في نفسه. والله أعلى وأعلم.

لهم �به على  س�تدلا مس: ا ا لخ� لمطل�ب ا ا
َه 

�ب
لش�َّ س ا �يا

ق
صح�ة �

به الذي قال فيه الغزالي : "إن جُلَّ أقيسة الفقهاء  أشير بداية إلى أن قياسَ الشَّ
ترج��ع إليه")))، قد اختلف الأصوليون في تعريف��ه، وذكروا فيه عبارات كثيرة، ويبدو أن 
السبب في ذلك يرجع إلى غموضه، حتى قال إمام الحرمين في "البرهان": "لا يتحرر في 
ذلك عبارة حدية مس��تمرة في صناعة الحدود... وإنما يتضح القول في ذلك بالمثال"))) 

ومن التعريفات:
م��ن  أي:  منهم��ا؛  ب��ه  أش��به  ه��و  بم��ا  أصلي��ن  بي��ن  الم�رتدد  الف��رع  إلح��اق   -1 

ذينك الأصلين))).

يْمَري  ة قرى أما الصيمرة فبلد بَين ديار الْجَبَل وخوزس��تان فَمَا إخال هذا الصَّ من أنهار البَصْرَة يُقَال لَه الصيمر عليه عدَّ
منس��وبًا إليه��ا«. يراجع: طبقات الش��افعيَّة الك�ربى للس��بكي 3/ 339- 4/ 246، تذكرة الحف��اظ 3/ 204. وهناك 
صيْمَري آخر، وهو ش��يخ الش��افعيَّة باِلبصرةِ عبد الواحد بن حسين أبو القاسم، وشيخ الماوردي توفي في سنة )405هـ( 
عن س��ت وتس��عين س��نة، وَله كتاب الكفَِايَة، وَكت��اب في القيَاس والعلل، وَكت��اب صَغِير في أدب المُفْتي والمس��تفتي، 
يْمَ��رِي المعتزلي، أَبُو س��هل، من معتزلة  ��رُوط. تذك��رة الحفاظ 3/ 177. وهناك عبَّاد بن س��ليمان الصَّ وَكت��اب في الشُّ

الْبَصْرَة. يراجع: التحبير شرح التحرير 1/ 74.
))) شرح اللمع 2/ 869.
))) المستصفى 2/ 312.

))) البرهان في أصول الفقه 2/ 53.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 425.
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��به لا يعني أن يُشْ��به الش��يءُ الش��يءَ من وجه أو أكثر؛ لأنَّه ليس في العالم  فقياس الشَّ
شيء إلا وهو يشبه شيئًا آخر، من وجه، أو أكثر من وجه، ولكن يعني أنه لا يوجد شيء 

أشبه به منه"))). 
2- أن��ه الجم��ع بين الأصلِ والفَرعِ بوصف يوهم اش��تماله عل��ى حكمة الحكم من 

جلب المصلحة، أو دفع المفسدة، وذلك أن الأوصاف تنقسم ثلاثة أقسام:
قس��م يعل��م اش��تماله على المناس��بةِ لوقوفن��ا عليها بنور البصيرة، كمناس��بة الش��دة 

للتحريم.
، لعدم الوقوف عليها بعد البحث التام، مع إلفنا من  وقسم لا يتوهم فيه مناسبة أصًال

الشارع: أنه لا يلتفت إليه في حكم ما، كالطول والقصر، والسواد والبياض.
 وقسم ثالث -بين القسمين الأولين- وهو: ما يتوهم اشتماله على مصلحة الحكم، 
ويظ��ن أنه مَظنَِّتُها وقالبها من غير اطلاع على عين المصلحة، مع عهدنا اعتبار الش��ارع 

له في بعض الأحكام))). 
وقد اختلف العلماء في حجيته وصحة الاس��تدلال به، فالمالكية وجمهور الش��افعية 
والحنابل��ة على قبوله، واختل��ف النقل عن الحنفيَّةِ فنقل بعضه��م قبوله عنهم، والأكثر 

نقل أن جمهورهم يردونه))).
الاستدلال بالحديث

به، وقد بين الطوفي وجه الدلالة منه: بأن قياس  اس��تدل به القائلون بحجيَّةِ قياس الشَّ
الش��به مُندرجٌ في عموم قول معاذ: "أجتهد رأيي" وقد صوبه النبي  فيجب 
أن يك��ون قياس الش��به صوابًا)))؛ أي: م��ا دام لم يَردْ ما يخصص ه��ذا النوع من العموم 

بالمنع، وهذه الطريقة يمكن الاستدلال بها في كل أنواع الأقيسة. والله أعلى وأعلم.

))) الآيات البينات 3/ 147.
))) روضة الناظر 2/ 242 وما بعدها.

))) التلخيص في أصول الفقه 3/ 236، وقواطع الأدلة 2/ 165.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 434.
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ز 
� وا س�تدلالهم �هب على ج� س: ا لساد لمطل�ب ا ا

 
مل�ة لج� �ي ا

ف
ل �

�ياس وإ��ن لم �يك�ن عل�يها �ن�ق
ل�ق م �با حكا

ل�أ ء ا ا �ب�تد ا

ذهب أبو هاش��م))) إلى أنه: لا يجوز أن يثب��ت بالقياس إلا ما نصَّ عليه بالجملة، ثم 
يثبت تفصيله بالقياس، قال: فلولا أن الشرع ورد بميراث الجَدِّ جملة لما نظر الصحابة 
في توريث��ه مع الإخ��وة من حيث التفصيل، وكذلك لما ورد الش��رع بمش��روعية النكاح 
وقع النظر في أن الفاس��ق أو المرأتين هل تقبل ش��هادتهم فيه أم لا؟))) وقد تابعه بعضهم 
في ذلك، وعده ش��رطًا من شروط الفرع، فقال: من ش��روط الفرع: أن يرد النص بحكم 

الفرع في الجملة))). 
وقد أفس��د الغزالي هذا الش��رط بأن العلماء قد قاس��وا قوله: )أنتِ عليَّ حرامٌ( على 
الظِّه��ار والط�الق واليمي��ن، ول��م يكن ق��د ورد فيه حك��م، لا على العم��وم، ولا على 

ى بتعدي العلة كيفما كان))). الخصوص، بل الحكم إذا ثبت في الأصل بعلةٍ تَعدَّ
وفي البح��ر المحيط للزركش��ي أن رأي أبي هاش��م الس��ابق حكاه إلْكيَِ��ا الطبري)))، 
فوا إلى إجراء القياس اتِّباعًا للأوصاف المخَيَّلة المؤثرة من غير  ه: بأن الأولين تَشَوَّ وردَّ
تقيي��د، وق��د أثبتوا قول��ه: )أنتِ عليَّ ح��رامٌ( بالقياس وإن لم يكن علي��ه نص على جهة 

الجملة على وجه ما))). 
وال��ذي ذهب إليه جمهور العلماء ه��و: جريان القياس في جميع الجزئيات والفروع 

الفقهية؛ سواء نص على حكمها في الجملة أو لم ينص، ومن أدلتهم حديث معاذ.

))) هو: شيخ المعتزلة أبو هاشم ابن الشيخ أبي علي الجبائي، توفي في سنة )321هـ( يراجع: تذكرة الحفاظ 3/ 22.
))) التبصرة للش��يرازي ص 443، والمستصفى للغزالي ص 328، والإبهاج لابن السبكي 3/ 163، وشرح مختصر 

الروضة 3/ 312.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 312. وقال الزركشي في البحر 7/ 140: )وحكاه إلْكيَِا الطبري عن أبي زيد أيضًا(.

))) المستصفى ص 328.
اسي  ))) هو الإمام إلْكيَِا الطبري أبو الحسن علي بن محمد بن علي الطبري، الملقب عماد الدين، المعروف بإلْكيَِا الهرَّ
الفقيه الش��افعي؛ كان من أهل طَبرسْ��تَان، وخرج إلى نيس��ابور وتفقه على إمام الحرمين أبي المعالي الجويني، وتولَّى 
تدريس المدرس��ة النظامية ببغداد إلى أن توفي في س��نة )504هـ( ببغداد، ومن كلامه: »إذا جالت فرس��ان الأحاديث في 

ميادين الكفاح طارت رؤوس المقاييس في مهاب الرياح«. يراجع: وفيات الأعيان 3/ 286.
))) البحر المحيط 7/ 140.
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الاستدلال بالحديث
وج��ه الاس��تدلال بالحديث أن معَاذًا ق��ال للنَّبيِ : "أجته��د رأيي" ولم 
يفص��ل بي��ن إثبات الجمل��ة، وبين إثبات التفصيل)))؛ فحاصل الاس��تدلال هو تمس��ك 

بالعموم دون تخصيص أو بالإطلاق دون تقييد. والله أعلى وأعلم. 

س�تدلالهم �هب على  �بع: ا لسا لمطل�ب ا ا

 
�بط�ة

لمس�ت�ن لعل�ة ا ل�عتل�يل �با ز ا
� وا ج�

يقسم العلماء العلة إلى قسمين: علة منصوص عليها، وعلة مستنبطة.
جۡلِ ذَلٰكَِ 

َ
ا صريحًا كقوله تعالى: }مِ��نۡ أ والأول��ى هي: ما نصَّ الش��ارع عليه��ا نصًّ

ٰٓءِيلَ{ ]المائدة: 32[، أو غير صريح بأن أومأ إليها إيماءً كما في قوله  ٓ إسِۡ��رَ ٰ بنَِي َىَل كَتَبۡنَا ع
يدِۡيَهُمَا{ ]المائ��دة: 38[، فدليل صحة هذه علة 

َ
��ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ تعالى: }وَٱلسَّ

النص.
أما الثانية: وهي المس��تنبطة فه��ي: ما ثبتت باجتهاد المجتهدي��ن كتعليل حرمة الربا 

دِ باِلقَتْلِ العَمْدِ العُدْوَانِ. بالطعم، وتعليل وجوب القصاص على القَاتلِ باِلمُحَدَّ
والحاصل: أنه إذا ورد نصٌّ شَ��رعيٌّ بحكم في مسألة، ولا يوجد ما يدل على علته في 
الكت��اب أو الس��نة أو الإجماع؛ فإن المجتهد لكي يتوصل إل��ى معرفة علة ذلك الحكم 

المنصوص عليه يسلك طريق الاجتهاد والاستنباط.
ولا أعلم فيما نظرت فيه من كتب أهل العلم خِلافًا في اعتماد العلل المستنبطة إلا ما 

كان من أهل الظاهر ومن نحا نحوهم كالشوكاني))). 

الاستدلال بالحديث:
اس��تدل به من قال بجواز التعليل بالعلة المستنبطة، وقد بين وجه الدلالة منه الشيخ 
الش��يرازي في "اللمع"، وذلك في معرض رده على المانعين من التعليل بها، حيث قال: 
"ومن الناس من قال: لا يجوز أن تكون العلة إلا ما ثبت بالنص أو الإجماع". ثم عقب 

))) التبصرة للشيرازي ص443.
))) إرشاد الفحول 2/ 103.
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 : أنه قال لمعاذ  عل��ى ذلك بقوله: "وهذا خطأ لما روي ع��ن النبي
))بم تحكم، قال بكتاب الله، قال: فإن لم تجد؟ قال: بسنة رسول الله  قال: 

ف��إن لم تج��د؟ قال: "أجتهد رأي��ي"((، فلو كان لا يج��وز التعليل إلا بم��ا ثبت بنص أو 
إجماع لم يبقَ بعد الكتاب والسنة ما يجتهد فيه))). 

وفي "شرح اللمع" بعد أن ذكر الحديث قال: "ولو كان معرفة التعليل موقوفة على 
نة ما يحكم به، فلما جعل هناك  النص من جهة صاحب الشرع لم يبقَ بعد الكتاب والسُّ
هِ الَّذِي  قسمًا ثالثًا وأقره الرسول  على ذلك وصوبه عليه وقال: ))الحَمْدُ للَِّ
قَ رَسُ��ولَ رَسُ��ولِ اللهِ لمَِا يَرْضَاهُ رَسُ��ولُ الله(( دلَّ على أن غير المنصوص عليه يجوز  وَفَّ

الرجوع إليه، وليس ذلك إلا ما أدركه من جهة الاستنباط"))). 
والعل��ة المس��تنبطة لا بد لها من دَليلٍ ي��دل على صحتها؛ لأنها ش��رعية، فكما أنه لا 
ب��د من دليل يدل على الحكم، كذل��ك لا بد من دليلٍ يدل على العلة، وذلك الدليل هو 

كونها مؤثرة في الحكم، وسلامتها من نقضٍ أو معارضةٍ))). والله أعلى وأعلم.

رط 
�ت �هن ��يش

أ
س�تدلالهم �هب على � : ا ل�ثام�ن لمطل�ب ا  ا

رع م�نصوصًا عل�هي
ل�ف �ن لا �يكو�ن ا

أ
�ياس �

ل�ق لصح�ة ا

من المعروف أن للقياس شروطًا يلزم من عدمها عدم صحة القياس، وهذه الشروط 
بعضها يخت��ص بالأصل، وبعضها يختص بالفرع، وبعضها يختص بالعلة، كما أن منها 
م��ا هو متفق عليه ومنه��ا ما هو مختلف فيه، ومن الش��روط المختصة بالفرع المختلف 
فيها هذا الشرط وهو: أن لا يكون الفرع منصوصًا عليه، وحاصل هذا الاختلاف يرجع 

إلى قولين:
الق��ول الأول: وإليه ذهب أكثر الأصوليين: أنه لا يش�رتط لصحة القياس انتفاء نص 

موافق للحكم الذي يراد إثباته بالقياس. 

))) اللمع في أصول الفقه ص107.
))) شرح اللمع 2/ 846 وما بعدها.

))) المسودة ص 386، إرشاد الفحول 2/ 11، المحصول 5/ 264، قواطع الأدلة 2/ 193.
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الق��ول الثاني: أن من ش��رط صح��ة القياس انتف��اء نص دال على حك��م الفرع يوافق 
الحك��م ال��ذي يراد إثباته بالقي��اس، وإلا لم يكن للقياس فائ��دة، وكان الحكم في الفرع 

ثابتًا بالنص لا بالقياس))).
وهذا القول نسبه الأبياري في شرحه للبرهان لبعض لم يسمهم، جاء فيه: "قال بعض 
الأصوليين: متى كان في المس��ألة توقيف فلا س��بيل إلى القياس بح��ال، إذ القياس إنما 
يطل��ب ب��ه حكم ما ليس منطوقًا ب��ه، أما إذا كان الحكم منطوقًا ب��ه فكيف يطلب حكمه 
بالقياس؟ فعلى هذا يكون القياس فاس��د الوضع متى كان في المس��ألة توقيف موافق أو 

مخالف")))، ونسب المرداوي هذا القول للغزالي والآمدي))). 
وعب��ارة الآم��دي عند ذكر ش��روط الف��رع "أن لا يكون حكم الف��رع منصوصًا عليه، 

وهذا مما لا نعرف فيه خلافًا بين الأصوليين في اشتراطه"))). 
وفي كلام الجص��اص الحنف��ي ما يدل على أنه م��ن القائلين بذلك ال��رأي وهو عدم 
صحة القياس عند وجود النص، وافق القياس النص أو خالفه؛ حيث صرح بأن اجتهاد 

الرأي ساقط مع وجود النص في استخراج علته، كما سقط في استخراج حكمه))). 
فج��واز القياس مقصور على عدم النص المت��وارث عن الصدر الأول، ومن بعدهم 
من فقهاء س��ائر الأمصار، وكان الس��لف إذا ابتلوا بحِادثةٍ طلب��وا حكمها من النص، ثم 
إذا عدموا النص فزعوا إلى الاجتهاد والقياس، ولا يسوغون لأحدٍ الاجتهاد واستعمال 

القياس مع النص))).
فتلخص لنا مما س��بق: أن أصحاب هذا القول يرون: أنه عند وجود نص من القرآن 
في الواقع��ة أو حديث صحيح ثابت عن النبي ، أو عند وجود إجماع فيها، 
؛ س��واء كان هذا النص  لا يج��وز للمجتهد أن يس��تعمل القي��اس، ولا أن ينظر فيه أصًال

))) بيان المختصر )شرح مختصر ابن الحاجب( 3/ 85
))) التحقيق والبيان في شرح البرهان 3/ 760.

))) التحبير شرح التحرير للمرداوي 7 / 3304.
))) الإحكام 3/ 250 وما بعدها.

))) الفصول في الأصول 4/ 139.
))) المصدر السابق نفسه )2/ 319(.
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قطعيًّ��ا في دلالته أو ظنيًّا، وس��واء كان القياس موافقًا للنص أو مخالفًا له، وقد اس��تدلوا 
لذلك بحديث معاذ.

الاستدلال بالحديث.
وجه الاستدلال به من جهة: أنه يدل بظاهره على الاستغناء عن القياس بالنص عند 
وجوده مُطلقًا؛ أي: سواء كان القياس موافقًا للنص أو مخالفًا له، وهذا لأن القياس فيه 
ج��اء مرتبًا بـــــ"إنْ" الش��رطية على فقدان النص، أي: أن قص��ة معاذ تنفي جواز القياس 

عند وجود النص))). 
قال الفخر الرازي: "ومنعه بعضهم -أي منع من القياس في حالة كون الفرع منصوصًا 
علي��ه بحكم مطابق للحكم الذي دل عليه القياس- اس��تدلاًال ب��أن معاذًا إنما عدل إلى 
الاجته��اد بع��د فقدان النص، ف��دل على أنه لا يجوز اس��تعماله عند وج��وده")))، وقال 
السرخسي: حديث معاذٍ جعل القياس عامًال بعد النص، وما كان عامًال بعد النص كان 
شرط عمله انعدام النص في المحل الذي يعمل فيه، فعلمنا أنه لا عمل للقياس في محل 

النص))).
وق��ال الصفي الهندي: "ومن��ع بعضهم من قياس المنصوص علي��ه مُطلقًا محتجين 
بقص��ة مع��اذ  فإنها تدل عل��ى مش��روعيته عند فق��دان النص، وت��دل على عدم 
مش��روعيته عند وجدان النص؛ لأن الحكم في حديث معاذ  معلق بكلمة )إنْ(، 
وق��د ثبت أنَّ المعل��ق بكلمة )إنْ( عدم عن��د عدمه، فدلَّ على أن الحك��م بالقياس عند 

وجدان النص غير جائز"))).
وقال الزركشي: "وكأنه -يعني ابن عبدان في اشتراطه لصحة القياس حدوث حادثة 
ت��ؤدي الض��رورة إلى معرفة حكمه��ا؛ لأن النص أقوى من القي��اس- جرى على ظاهر 

))) التحبير شرح التحرير 7/ 3304، والتحصيل من المحصول 2/ 248.
))) المحصول 5/ 237.

))) أصول السرخسي 2/ 193.
))) نهاية الوصول في دراية الأصول 8/ 3564، والتحصيل من المحصول 2/ 248.
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حديث معاذ، فإنه يفهم منه عدم مش��روعية القياس عند وجدان النص، وهو ظاهر قول 
الشافعي: الأصل قرآن وسنة، فإن لم يكن فقياس عليهما"))). 

الجواب.
أجاب عن ذلك الصفي الهندي فقال: "وجوابه الأول: بمنع أن مفهوم الشرط حجة، 

وهذا لا يستقيم على رأينا"))).
سلمناه: لكن المراد منه وجوب الحكم بقرينة توليته القضاء، وبقرينة قوله: "فإن لم 
تجد في كتاب الله، قال: فبس��نة رس��وله". فإن الحكم بالس��نة جائز مُطلقًا؛ سواء وجد في 
الكتاب ما يدل عليه أو لم يوجد، وبالإجماع، وحينئذٍ لا يبقى فيه دلالة على المطلوب؛ 
لأن الن��زاع إنما هو في الجواز لا في الوجوب، ونحن نقول: إن وجوبَ الحكم بالقياسِ 
مش��روطٌ بعدم وج��دان النص، فأما عند وجوده لا يجب الحك��م بالقياس عندنا، وإنما 

هو جائز، فليس فيه دلالة على المطلوب))). 
ويبدو أن الصفي قد استفاد هذا الأخير من الفخر الرازي حيث قال: "إن قصة معاذ 
دالة على أن التمس��ك بالقياس عند فقدان النص جائز، فأما عند وجود النص فليس فيه 

دليل لا على جواز ولا على بطلانه"))). 
وفي التحبي��ر ش��رح التحرير: أجي��ب: بأَن المراد م��ن الحديث: "تعي��ن القياس عند 
فقدان النص، أما عند وجوده فيكون من اجتماع دليلين، إذ لا يمتنع ترادف الأدلة على 

مدلول واحد"))).
أي أنَّ الحدي��ث إنم��ا دل على تعيُّ��ن القياس عند فقدان النص، أم��ا عند وجوده فلا 
الة على القياس، ويكون من باب اجتماع  دلالة فيه على المنع، فيجوز لعموم الأدلة الدَّ
أو ت��رادف دليلي��ن على مَدلولٍ وَاحدٍ، وهو جَائزٌ كم��ا ذكر، وهو في معنى جواب الفخر 

الرازي أيضًا.
))) البحر المحيط 7/ 67.

))) وذلك لأن مفهوم الشرط حجة عند الجمهور، فالجواب ضعيف لذلك.
))) نهاية الوصول 8/ 3565.

))) المحصول 5/ 373.
))) التحبير شرح التحرير 7/ 3304.
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قلت: وللعلماء في القياس مع وجود النص تَفصيلٌ جَديرٌ بالذكر في هذا المقام، وهو 
أن الحك��م ال��ذي دل النص عليه: إم��ا أن يكون مُطابقًا للحكم ال��ذي دلَّ عليه القياس، 

أو مخالفًا.
فإن كان الأول: أي مطابقًا كما هو صورة المس��ألة هنا فلا يخلو: إما أن يكون النص 
ال��دال على ثبوت حك��م الفرع هو بعينه الذي دلَّ على حك��م الأصل، فينبغي أن يكون 
، إذ ليس جعل تلك الصورة أصًال والأخرى فرعًا أولى من العكس؛ وإما  القياس باطًال
أن يك��ون غيره، وحينئذٍ يجوز اس��تعمال القي��اس مع وجود ذلك الن��ص، وهو ما عليه 
الأكثرون، كما قال الفخر الرازي في المحصول)))؛ لأنه ليس المقصود بالقياس في هذه 
الحالة هو إثبات الحكم عن طريقه، بل الاستظهار بتكثير الحجج، وترادف الأدلة على 

المدلول الواحد، وهو جائز، لإفادة زيادة الظن، فإن الظنون يقوي بعضها بعضًا))). 
ق��ال الأبياري: "والذي علي��ه الأكثرون أن وجدان التوقف -يعن��ي النص- لا يمنع 
من القياس الموافق؛ ولهذا يتمس��ك في المس��ألة الواحدة بالن��ص والإجماع والقياس. 
نع��م، يمتنـــع أن يكون فرع الأصـــــــل منصوصًا على حكمه وحكـــــــم أصله بنـــــص 

واحد، إذ ليس أحدهما بأن يجعل أصًال بأولى من عكسه"))).
وإن كان الث��اني: وه��و أن يكون النص الذي في الفرع دالًّا على خلاف الحكم المراد 
م على النص؛ س��واء كان  ، إذ القياس لا يُقدَّ إثباته بالقياس؛ فالقياس حينئذٍ يكون باطًال
الن��ص قطعيًّ��ا أو ظنيًّا، فلا يُلتفت إلى قياسٍ جاء مخالفًا للنص، رافعًا لمقتضاه، وهو ما 

يسميه الأصوليون بفساد الاعتبار.
قال الشيخ تقي الدين الجُراعي الحنبلي في حديث معاذ: "تقديم النص على القياس، 
به رسول الله ، فدلَّ على أن رتبة القياس بعد النص، فتقديمه عليه  وقد صوَّ

، وهو المراد بفساد الاعتبار"))).  يجب أن يكون باطًال

))) المحصول 5/ 372.
))) المصدر نفسه 5/ 372.

))) التحقيق والبيان 3/ 760.
))) شرح مختصر أصول الفقه 3/ 301.
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وقد نفى ش��يخ الإس�الم اب��ن تيمية وتلميذه اب��ن القيم وقوع التع��ارض بين القياس 
والنص وقالا: "أمارة فساد القياس معارضة النصوص"))). 

 قال الزركش��ي: "ومنهم من قال: أن لا يكون الفرع منصوصًا أو مجمعًا عليه، وهذا 
ظاه��ر إذا كان الحك��م المنصوص عليه عل��ى خلاف القياس، وإلا ل��زم تقديم القياس 

على النص، وهو ممتنع"))).
 وق��ال أب��و زيد في "تقويم النظر": "قال الش��افعي: يجوز أن يك��ون الفرع حادثة فيها 
ن��ص، فيزداد بالقياس ما كان النص س��اكتًا عنه، ولا يج��وز إذا كان مخالفًا للنص؛ لأن 
الكلام وإن ظهر معناه يحتمل البيان الزائد، ولا يحتمل الخلاف، فيبطل القياس إذا جاء 

مخالفًا"))). 
 ومع هذا فقد أجاز بعض الأصوليين اس��تعمال القياس عند وجود النص المخالف 
له، لكن لغرض آخر غير الاستدلال به، وهو التمرين ورياضة الذهن، وقد نقل الزركشي 
عن إلكيا أنه قال: "لا يمتنع القياس مع وجود النص، وفائدته تشحيذ الخاطر")))، وهو 
معنى قول ابن السبكي في "جمع الجوامع": )إلا لتجربة النظر()))، وهذه الصورة -أعني 

القياس مع وجود النص المخالف له-، هي التي يقال فيها: )لا قياس مع النص(. 
ل الش��يخ الزركشي بطلان القياس في هذه الحالة بكونه بطلانًا في   وبناءً على ذلك أوَّ
حق العمل بالقياس، لا في صحته في نفسه)))؛ أي أنَّ القياس في نفسه يكون صحيحًا، إلا 
أنه مُلْغى، لا يعمل به في هذه الحالة؛ ولذلك يقال: إذا تعارض القياس والنص، فالنص 

مقدم؛ لأن التعارض إنما يكون عند صحة المتعارضين.
 وفي رأي��ي: أن��ه لا حاجة للقياس في ه��ذه الحالة بدليل قصة معاذ كما س��بق تقريره، 
فإنها دَالةٌ على أن التمس��ك بالقياس عند فقدان النص جائز، أما عند وجود النص، وإن 

))) مجموع الفتاوى 19/ 288، وإعلام الموقعين 1/ 383.
))) البحر المحيط 7/ 67.
))) تقويم الأدلة ص 280.
))) البحر المحيط 7/ 67.

))) التحبير شرح التحرير 7/ 3305.
))) البحر المحيط 7/ 67.
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كان ليس فيها ما يدل على جوازه، ولا على بطلانه، إلا أننا نأخذ بالقياس عند الموافقة 
لثب��وت مش��روعية القياس، وتحصيًال لم��ا ذكرناه من فائدة تعاض��د الأدلة على مدلولٍ 

واحد، ونتركه عند المخالفة، حتى لا يكون تقديمًا بين يدي الله ورسوله))). 
 وبما س��بق يتبين لنا: أنه ليس من ش��رط صحة القياس عدم وجود النص، وإنما من 
ش��رطه ألا يخال��ف النص، أي أَّال يكون القي��اسُ رافعًا لكلِّ ما اقتض��اه النص ظنيًّا كان 
النص أو قطعيًّا؛ لأنه في هذا الحالة نكون قد جعلنا القياس ناسخًا للنص، وهذا لا يجوز 

بدلالة حديث معاذ، كما أفاده الغزالي))). 
ا، كان الواجب على المجتهد أن   ولما كان ش��رط القياس ذلك؛ أي ألا يخالف نصًّ
ينظ��ر في النص��وص قبل القي��اس، إذ النظر في القياس قبل النصوص ق��د ينتج عنه قياس 
، فلم يجد  مُخالفٌ للنص، وهذا لا يجوز، لكن إذا نظر المجتهد في الكتاب والسنة أوًال
فيهما للوَاقعةِ حُكمًا ثم قاس بعد ذلك كان آمناً من مخالفة قياسه للنص في هذه الحالة، 

ولم يكن فيه تقديم بين يدي الله ورسوله  وهذا ما أفاده حديث معاذ.
 ويوضح��ه ما جاء في تفس��ير القاس��مي وابن كثير، فقد ق��الا: إن الغَرضَ من حديث 
ر رأيه ونظره واجتهاده إلى ما بعد الكتاب والس��نة، ول��و قدمه قبل البحث  مع��اذ أن��ه أخَّ

عنهما، لكان من باب التقديم بين يدي الله ورسوله))). 
وفي ه��ذا ما يؤيد ما س��بق، من أن ع��دم الاعت��داد بالقياس إنما يكون عن��د مخالفته 

للنصوص، أما عند موافقته للنص الظني فيجوز استعماله. والله أعلى وأعلم. 

نية 4/ 415. ))) نفائس الأصول في شرح المحصول 8/ 3628، والفوائد السَّ
))) المستصفى ص 102.

))) محاسن التأويل للقاسمي 8 / 516، وتفسير ابن كثير 7/ 340.
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س�تدلالهم �هب على  سع: ا ل�تا لمطل�ب ا ا
�ياس 

ل�ق  �با
�ت را ا لك�ف ود وا لحد �ت ا �با

�ث إ�

بداية أشير إلى أن العلماء اختلفوا في هذه المسألة على قولين:
الق��ول الأول: لا يج��وز، وبه قال جمه��ور الحنفية؛ قالوا: لأن الح��دود والكفارات 
مش��تملة على تقدي��رات لا تعقل كعدد المائ��ة في الزنا، والثمانين في القذف، والعش��رة 
مس��اكين في كف��ارة اليمين، فإن العقل لا يدرك الحكم��ة في اعتبار خصوص هذا العدد، 

والقياس فرع تعقل المعنى في حكمة الأصل))). 
 أو يق��ال: إن الح��دَّ شُ��رِعَ للردع والزجر ع��ن المعاصي، والكف��ارة وضعت لتكفير 
الإث��م، وم��ا يقع به ال��ردع عن المعاصي ويتعل��ق به التكفير عن المآث��م لا يعلمه إلا الله 
؛ لأن الإنس��ان ي��ردع بالقليل من العقوبة وقد لا يرت��دع بالكبير، فمقدار ما يقع به 
الردع لا يتصور أن يعلمه إلا الله ، وكذلك ما يكفر الإثم لا يعلمه إلا الله تعالى))). 
وأجيب: بأنَّ��ا لا نقول بالقياس في الحدود والكفارات مطلقًا، بل نقول به إذا فهمت 
ل على القت��ل بالمحدد، ف��إن المعنى  العل��ة الموجب��ة للحكم، كم��ا قيس القت��ل بالمثقَّ
للقص��اص في القت��ل بالمحدد حفظ النف��س، هو حاصل في إيج��اب القصاص في القتل 

بالمثقَّل))).
الق��ول الثاني: يجوز إثبات الحدود والكفارات وس��ائر المقدرات بالقياس، وبه قال 
الش��افعي، وأحم��د بن حنبل، وجمه��ور الأصوليين)))، وقد اس��تدلوا لذل��ك بعدد من 

الأدلة، منها حديث معاذ.

))) إرشاد الفحول 2/ 144.
))) قواطع الأدلة 2/ 108 وما بعدها، وبيان المختصر 3/ 103، وتحفة المس��ؤول في ش��رح مختصر منتهى الس��ول 

.149 /4
))) إرش��اد الفح��ول 2/ 140، وتحفة المس��ؤول 4/ 149، وقواطع الأدلة 2/ 109، وتيس��ير الوص��ول إلى منهاج 

الأصول: لابن إمام الكاملية 5/ 225.
))) تراج��ع المس��ألة في: البره��ان في أصول الفقه 2/ 68، والإح��كام للآمدي 4/ 62، وقواط��ع الأدلة 2/ 106 وما 
بعدها، ونهاية الوصول في دراية الأصول للهندي 7/ 3046، والردود والنقود ش��رح مختصر ابن الحاجب 2/ 584، 

وبيان المختصر 3/ 171، والإبهاج 3/ 30، وإرشاد الفحول 2/ 144 وما بعدها.
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وجه الاستدلال بالحديث
 ، به النبي وجه الاس��تدلال به أنَّ مع��اذًا لما قال: "أجتهد رأي��ي" صوَّ

ولم يفرق بين هذه الأحكام وبين غيرها، فوجب حمله على عمومه))).
ق��ال الآمدي: دليل جواز إثب��ات الحدود والكفارات بالقي��اس: النص، والإجماع، 
: فتقرير النب��ي  لمعاذ في قوله: »أجتهد رأيي« مطلقًا  والمعق��ول، أما النَّصُّ
م��ن غير تفصيل، وهو دلي��ل الجواز، وإلا لوجب التفصيل؛ لأن��ه في مَظنَِّة الحاجة إليه، 

وتأخير البيان عن وقت الحاجة ممتنع))).
ب  قل��ت: وهذه الطريقة في الاس��تدلال بالحديث وه��ي أن النبي  صوَّ
ه ولم يفصل اعتمدها  معاذًا في قوله: "أجتهد رأيي" ولم يستثن شيئًا من الأحكام، أو أقرَّ
كثي��رٌ من الأصوليي��ن في جواز إجراء القياس في جميع الف��روع الفقهية، فيقولون: لو لم 
يجز القياس في هذه الأحكام لوجب التفصيل؛ لأنه في مَظنَِّة الحاجة، وتأخير البيان عن 
وقت الحاجة غير جائز، كما أن ترك الاس��تفصال يُنزّل منزلة العموم في المقال، وحيث 
إن الح��دود والكف��ارات والرخص وس��ائر المقدرات من الأح��كام فإنها تدخل في هذا 

العموم))).  والله أعلى وأعلم.

))) التبصرة للشيرازي ص 440، والعدة في أصول الفقه 2/ 196.
))) الإحكام 4/ 62.

))) التمهيد في أصول الفقه 3/ 450، وشرح الكوكب المنير 4/ 220، وشرح اللمع 2/ 293.
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 المبحث الثاني: استدلال بعض الأصوليين بالحديث على 
 حصر الأدلة وعدم حجية الإجماع والاستحسان 

وشرع من قبلنا

وفيه أربعة مطالب:

س�تدلالهم �هب على  ول: ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

 
�ياس

ل�ق �ة وا لس�ن �ب وا لك�تا �ي ا
ف
دل�ة �

ل�أ ح�صر ا

المتتبع لكتب ومصنفات الأصوليين يجد أنها أحصت عددًا كبيرًا من الأدلة الأصلية 
والتبعي��ة التي يمكن للفقي��ه أن يعتمد عليها، وإن اختلفوا في عدده��ا)))، وما هو مقبول 
منها وما هو مردود، ويقسمونها إلى أدلة متفق عليها بين جمهور العلماء، وهي: الكتابُ 
والس��نَّةُ والإجماع والقياس، وإلى أدل��ة مختلف فيها، وهي كثيرة منها: الاستحس��ان، 
وش��رع م��ن قبلنا، وقول الصحابي، وغير ذلك، عل��ى أن الخِلافَ في الإجماع والقياس 
حَاض��رٌ في كت��ب الأصوليين القديم��ة والحديثة، إَّال أنَّه خلاف غي��ر معتبر عند جماهير 

العلماء، ولذا يحكون الاتفاق ولا يلتفتون إلى مخالفه.

الاستدلال بالحديث
اس��تدل بحدي��ث مع��اذ طَائفةٌ م��ن الأصوليين على حص��ر الأدلة في ثلاث��ة: الكتاب 
والسنة والقياس: منهم الإمام فخر الدين الرازي وأتباعه، ففي المحصول يقول: "وإنما 
قلن��ا: إنَّ الدليل إما نص أو إجماع أو قي��اس لثلاثة أوجه: أحدها: قصة معاذ، فإنها تدل 
على انحصار الأدلة في الكتاب والسنة والقياس، زدنا فيه الإجماع بدليل منفصل فيبقى 

الباقي على الأصل.

))) قال ابن السمعاني في قواطع الأدلة )1/ 22(: اختلفوا في عدد الأصول، قال عامة الفقهاء: الأصول أربعة: الكتاب، 
والس��نة، وإجماع الأم��ة، والعِبْرة، واختصر بعضهم فقال: دلائل الش��رع قس��مان: أَصلٌ، ومعق��ول الأصل، فالأصل: 
الكتاب، والس��نة، والإجماع، ومعقول الأصل هو القياس، وأشار الش��افعي : أن جماع الأصول: نص ومعنى، 
فالكتاب والسنة والإجماع داخل تحت النص، والمعنى هو القياس، وقد ضمَّ بعضهم العقل إلى هذه الأصول، وجعله 
قس��مًا خامسًا، وقال أبو العباس بن القاص: الأصول س��بعة؛ الحس، والعقل، والكتاب، والسنة، والإجماع، والعِبْرة، 

واللَّغة. ويراجع: البحر المحيط للزركشي 1/ 27. 
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وثانيه��ا: أن الأدلة الدالة عل��ى الأحكام كانت معدومة في الأزل، وقد بينا أنَّ الأصلَ 
في كلِّ أص��ل تحق��ق بقائه على ما كان، فه��ذا الدليل يقتضي أن لا يوجد ش��يء من أدلة 
الأحكام، ترك العمل به في النص والإجماع والقياس -يعني بحديث معاذ- فوجب أن 

يبقى فيما عدا هذه الثلاثة على الأصل"))).
وفي التحصيل من المحصول: "من الفقهاء من يستدل على عدم الحكم بأن الحكم 
الش��رعي لا بد له من دليل، وإلا لزم تكليف ما لا يطاق، والدليل إما نص أو إجماع أو 

قياس لقصة معاذ، خولف في الإجماع لمنفصل"))). 
ق��ال الق��رافي: وإنما قلنا: "إن الحكم الش��رعي لا بد له من دلي��ل"؛ لأن الله تعالى لو 

، لكان ذلك تكليف ما لا يطاق؛ وإنه غير جائزٍ. أمرنا بشيءٍ، ولم يضع عليه دليًال
وإنم��ا قلنا: "إنَّ الدلي��ل: إما نص، أو إجماع، أو قياس" لثلاث��ة أوجه: أحدها: قصة 
مع��اذ؛ فإنها تدل على انحصار الأدلة في الكتاب، والس��نة، والقي��اس، زدنا فيه الإجماع 

بدليلٍ منفصلٍ؛ فيبقَى الباقي على الأصل))). 
الجواب:

أجي��ب ع��ن هذا الاس��تدلال: بأن قول مع��اذ: "أجته��د رأيي" أعم م��ن القياس، فلا 
يثبت الحصر؛ لأن الاس��تدلال بالمصلحة المرس��لة، وبعدم اللازم على عدم الملزوم، 

وبوجود الملزوم على وجود اللازم ليس بقياس، وهو من الاجتهاد))). 
قلت: وهذا هو الصحيح، وفق منهجهم السابق في الاستدلال على إثبات الإجماع، 
فإنه��م أثبت��وه مع ك��ون الحديث دالًّا عل��ى حصر الأدل��ة في الكتاب والس��نة والقياس، 
وقال��وا: خالفن��ا الحديث وأثبتنا الإجم��اع بدليل منفصل، فكذلك يق��ال في باقي الأدلة 
غي��ر المذك��ورة في الحدي��ث، وحينئذٍ يصح لكل مثب��ت لدليل غير المذك��ور أن يقول: 
زدنا كذا... لدليل منفصل، كما قالوا: زدنا الإجماع لدليل منفصل، فيبطل الاس��تدلال 

))) المحصول 6/ 168.
))) التحصيل من المحصول 2/ 333.

))) نفائس الأصول في شرح المحصول 9/ 4106.
))) المصدر السابق 9/ 4106.
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بالحديث على انحصار الأدلة فيما ذكروه، أو يقال: دلَّ الحديث على حصر الأدلة فيما 
ذكر إلا لدليل منفصل. والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

 
ماع ل�ج�إ �ي�ة ا م حج� عد

الإجماع في اللغة يرد على معنيين:
المعن��ى الأول: إب��رام العزم، وتوطي��ن النفس، فيقال: أجمع فلان المس��ير، إذا عزم 

عليه.
والمعن��ى الث��اني: الاتفاق: يقال: أجمعوا على الأمر؛ أي: اتفقوا عليه)))؛ س��واء كان 
، ويس��تعمل في الاثنين فما فوقهما، فيق��ال: أجمع الرجلان،  المتف��ق عليه فعًال أو قوًال

وأجمع الثلاثة على كذا... ولا يختص ذلك في وضع اللغة بقوم دون قوم. 
وه��ذا المعنى الثاني في التحقيق راجع إلى المعنى الأول، وذلك أنهم إذا اتفقوا على 

شيء فقد أبرموا العزم عليه))). 
أما في الاصطلاح فقد عرف بتعريفات عدة من أحس��نها: أنه: "اتفاق مجتهدي الأمة 
بعد وفاة محمد  في عصر على أي أمر كان"؛ أي: سواء كان هذا الأمر قوًال 

أو فعًال أو اعتقادًا.
وهذا التعريف لابن الس��بكي في كتابه "جمع الجوامع")))، وسمي إجماعًا لاجتماع 

الأقوال المتفرقة والآراء المختلفة))). 
والإجم��اع بهذا المعنى حجة ش��رعية موجب��ة للعمل، ولا يجوز وق��وع الخطأ فيه، 
وهذا ما عليه جمهور العلماء))). وفي العدة لأبي يعلى: "الإجماع حجة مقطوع بها"))). 

))) مختار الصحاح ص 65، والمصباح المنير 1/ 108.
))) التلخيص في أصول الفقه 3/ 5.

))) جمع الجوامع مع حاشية البناني 1/ 176. 
))) العدة في أصول الفقه 4/ 1057.

))) الفصول في الأصول 2/ 16، وخلاصة الأفكار شرح مختصر المنار ص 161، وبيان المختصر 1/ 592.
))) العدة في أصول الفقه 2/ 578.
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وَخَال��فَ في هذا جماعة منهم النظ��ام والإماميَّة ومن معهم، وقال��وا: الإجماع ليس 
بحج��ة غير أن الإماميَّةَ، قالت: إن المس��لمين إذا أجمع��وا وجب المصير إليه لأن فيهم 
مَن قولُه حجة وهو الإمام، فالإجماع عندهم ليس بحجة، ولكن فيه حجة)))، وهو آيل 
إلى أن إجماع الأمة عندهم ليس بحجة، وقد استدل أصحاب هذا الرأي بأدلة عدة منها 

حديث معاذ.

الاستدلال بالحديث 
ق��ال الصف��ي الهندي: "الاس��تدلال به ظاه��ر، فإنه ل��م يذكر الإجماع ولا الرس��ول 
، ولو كان مدركًا شرعيًّا معروفًا لذكره معاذ، وبتقدير أن لا يكون معلومًا 
له لوجب ذكره على الرس��ول ؛ لأن تأخي��ر البيان عن وقت الحاجة غير 
جائز وفاقًا، والحاجة كانت ماسة إلى بيان مدارك الشرع إذ ذاك، ولما لم يذكره الرسول 

عليه الصلاة السلام ولا معاذ  علمنا أنه ليس مدركًا شرعيًّا"))).
ق��ال أبو الخطاب "لم يذك��ر الإجماع، ولو كان حجة لذكره"))). وفي الردود والنقود 

"ولو كان الإجماع حجة للقنه"))). 
وفي المحص��ول لل��رازي ذكر أن الجمهور قد اس��تدلوا على حجي��ة الإجماع بقوله 
َ سَبيِلِ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن  ُ ٱلهُۡدَىٰ وَيَتَّبعِۡ غَيۡر َ لَه تعالى: }وَمَن يشَُ��اققِِ ٱلرَّسُولَ مِنۢ بَعۡدِ مَا تبََّني
ٰ وَنصُۡلِ��هۦِ جَهَنَّمَۖ وسََ��اءَٓتۡ مَصِيًرا{ ]النس��اء: 115[، ثم أف��اد أن منكري  ۦِ مَا توََلَّى نُ��وَلِّه
الإجماع عارضوا هذا الاس��تدلال بأدلةٍ من الكتابِ والس��نةِ "أحدها: قصة معاذ؛ حيث 
ل��م يج��ر فيها ذكر الإجماع، ولو كان ذلك مدركًا ش��رعيًّا، لما جاز الإخلال بذكره عند 

اشتداد الحاجة إليه؛ لأن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز"))).

))) التبصرة للشيرازي ص 349.
))) نهاية الوصول 6/ 2505.

))) التمهيد في أصول الفقه 3/ 224.
))) الردود والنقود شرح مختصر ابن الحاجب 1/ 532.

))) المحصول 4/ 51، ونفائس الأصول في شرح المحصول 6/ 2565، وإرشاد الفحول 1/ 202.
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  فالحاصل: أن معاذًا ذكر الأدلة والمس��الك المعول عليها، فأقره النبي
ول��م يذكر الإجماع معها، فَدَلَّ على أن��ه ليس بدليلٍ، إذ لو كان دليًال لبينه، وما تركه مع 

الحاجة إليه، والقاعدة: لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة.
أجيب عن هذا الاستدلال بجوابين:

الج��واب الأول: أن عدم ذكر الإجماع في الحديث س��ببه أنَّ الإجماع في زمان النبي 
، وإنما انعقد حجة بعد وفاته ؛ لأنه   لم ينعقد حجة ولا دليًال
لا يجوز أن ينعقد في حياته باتفاق أصحابه دونه، وقوله  بانفراده حجة، لا 
يفتق��ر إل��ى قولِ غيره، فلم يكن في عصره اعتبار بالإجم��اع اتفاقًا)))، وبناءً على ذلك لم 

يلزم من عدم ذكره تأخير للبيان عن وقت الحاجة.
الجواب الثاني: أن الإجماع هو في الحقيقة حكم بالكتاب والسنة، ولا يخرج عنهما؛ 

نَّة، أو شيء يقاس على ما ثبت بهما))).  لأن مستنده: إما الكتاب، أو السُّ
بعبارة أخرى: أنه ترك ذكر الإجماع في الحديث لكونه ناشئًا عن الكتاب والسنة، فلا 

بد في مستنده من نصٍّ ثابت منهما، أو قياس على نص، أو فعل من السنة))).
قلت: الجواب الأول أحس��ن؛ لأن الثاني قد ي��رد عليه ذكر القياس في الحديث؛ لأن 
القياس مدلول عليه بالكتاب والس��نة أيضًا، وبه يتبين أن الاستدلال بحديث معاذ على 

عدم حجيَّةِ الإجماع استدلال في غير محله. والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا
�ن  لاس�تحسا �ي�ة ا م حج� عد

اختلف العلماء في الاستحسان كدليل يعتمد عليه في بناء الأحكام، فقال به أبو حنيفة 
دة نقًال عن القاضي عبد الوهاب  وأصحابه، والحنبلية، وكذا المالكية)))، لكن في المسوَّ
))) الفص��ول في الأص��ول 3/ 343، وتش��نيف المس��امع 3/ 76، والع��دة في أص��ول الفق��ه لأب��ي يعل��ى 2/ 578، 

.1086 /4
))) التبصرة للش��يرازي ص 356، والمحصول 4/ 51، وشرح مختصر الروضة للطوفي، والردود والنقود 5/ 133، 

ونهاية الوصول للهندي 6/ 2508.
))) شرح سنن أبي داود 14/ 648.

دة ص 451، وبيان المختصر 3/ 280، والإحكام للآمدي 4/ 156. ))) المسوَّ
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المالك��ي أن��ه قال: "ليس بمنصوص ع��ن مالك إلا أن كُتب أصحابن��ا مملوءة من ذكره 
والقول به، ونص عليه ابن القاسم وأشهب وغيرهما"))).

وأنكره آخرون منهم الإمام الش��افعي، وابن ح��زم الظاهري، وغيرهم))) ومن الأدلة 
التي استدل بها المنكرون: حديث معاذ.

الاستدلال بالحديث:
حابةِ  بَيَّنَ وجه الاس��تدلال بالحديث الصفي الهندي فقال: "ما نُقِلَ عن أحدٍ من الصَّ
الرجوع إلى الاستحس��انِ، ولو كان مدركًا من المدارك ما كان كذلك، ولهذا لما س��أل 

الرسول  معاذًا عن مدارك الأحكام ما ذكره"))). 
��نَّة، والاجته��اد، ول��م يذك��ر  فالحاص��ل: أن مُع��اذًا  ذك��ر الكت��اب، والسُّ
الاستحس��ان، فأق��ره النب��ي  على ذلك، ف��دلَّ على أن الاستحس��ان، ليس 
بدلي��ل معت�رب، وإلا ل��كان الواجب على الرس��ول ذكره له؛ لأن الوق��ت وقت بيان، ولا 

يجوز تأخير البيان عن وَقتِ الحَاجةِ.
اعتراض:

اعت��رض علي��ه: بأن مع��اذًا ذك��ر "أجته��د رأيي" وه��و عام وَشَ��املٌ يض��م القياس، 
والمصلحة، والاستحسان أيضًا.
وأجيب عن هذا من وجهين:

الوج��ه الأول: أن يق��ال: المقص��ود بالاجته��اد ه��و الاجته��اد بالأدل��ةِ الش��رعيَّةِ، 
والاستحس��ان عن��د القائلين به لا يدخل ضمن الأدلة المجتهد فيها؛ لعدم اس��تناده إلى 

الأدلة الشرعية))). 
الوج��ه الث��اني: أن يق��ال: الم��راد بقول��ه: "أجتهد رأي��ي" القي��اس اتفاقً��ا، وهو غير 

الاستحسان عند القائلين به، فلا يكون متناوًال له))).

دة ص 451، والإحكام لابن حزم 6/ 16. ))) المسوَّ
)))  بيان المختصر3/ 280، والإحكام للآمدي 4/ 15، والإحكام لابن حزم 6/ 16.

))) نهاية الوصول 8/ 4015.
))) المُهَذب في أصول الفقه المقارن 3/ 995.

))) نهاية الوصول 8/ 4015.



190

العدد الثامن والثلاثون

قلت: الأمر هنا يحتاج إلى وقفة لمعرفة ماهية الاستحس��ان الذي أنكروه واس��تدلوا 
له بحديث معاذ، فأقول وبالله تعالى التوفيق: لا يوجد خلافٌ بين العلماء في اس��تعمال 
لفظ الاستحس��ان لوروده في القرآن والس��نة، وإنما وقع الخ�الف في معناه، وفي تعريفه 

الاصطلاحي: وقد ذكر العلماء في تعريفه عبارات عدة، منها:
العب��ارة الأولى: أن��ه العدول عن أن يحكم في المس��ألة بمثل ما حك��م به في نظائرها 

لدليل يخصها أقوى من الأول. وهذا التعريف للكرخي الحنفي))).
ومعن��اه: أن��ه إذا عرضت واقعة يقتضي عم��وم النص حُكمًا فيه��ا، أو يقتضي تطبيق 
الحك��م الكلي حكمً��ا فيها، وظهر للمجتهد أن لهذه الواقعة ظروفًا وملابس��ات خاصة 
تجع��ل تطبيق النص العام، أو الحكم الكلي عليه��ا، أو اتباع القياس الظاهر فيها يفوت 
المصلح��ة، أو ي��ؤدي إلى مفس��دة، فعدل فيها عن ه��ذا الحكم إلى حك��م آخر اقتضاه 
تخصيصها من العام، أو اس��تثناؤها من الكل��ي، أو اقتضاه قياس خفي غير متبادر، فهذا 
العدول هو الاستحس��ان، وهو من طرق الاجتهاد بالرأي؛ لأن المجتهد يقدر الظروف 
الخاص��ة لهذه الواقع��ة باجتهاده برأي��ه، ويرجح دليًال عل��ى دليل باجته��اده برأيه، فهو 
راج��ع إلى العمل بأقوى الدليلي��ن على ما هو أضعف منه، لكن على هذا المعنى يكون 

الاستحسان حجة إجماعًا كما قال القرافي))).
وق��ال إم��ام الحرمين: "م��ن زعم منهم أَن��ا نحيد من دَلي��لٍ إلى دليلٍ ه��و أقوى منه، 
وه��و ما يظهر ويع�رتض عليه، ويجاب عن الاعتراضات في��ه، فلا خلاف مع هؤلاء في 

المسألة"))). 
العب��ارة الثاني��ة: أنه دلي��لٌ ينقدح في نفس المجته��د لا يقدر على التعبي��ر عنه، أي لا 

يفصح عنه بعبارة. 
وق��د أنكر بعضهم الاستحس��ان به��ذا المعنى؛ لأن ما لا يمك��ن التعبير عنه لا يمكن 
النظ��ر في��ه لتعرف صحته من عدمه��ا)))؛ لكن للآمدي رأي آخر فق��د ذكر هذا التعريف 

))) كشف الأسرار للبخاري 4/ 3، والتبصرة للشيرازي ص493.
))) شرح تنقيح الفصول 2/ 513.

))) التلخيص في أصول الفقه / 313.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 191 وما بعدها.
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للاستحس��ان، وق��ال: لا ن��زاع في جواز التمس��ك بمثل ه��ذا، إذا تحق��ق المجتهد كونه 
، وإن عجز عن التعبير عنه، وإن نوزع في إطلاق اسم الاستحسان عليه، عاد النزاع  دليًال

إلى اللفظ))). 
ق��ال الط��وفي مُعلقًا على ه��ذا: "فرجع الأمر في هذا إلى أنه عمل بدليل ش��رعي، ولا 
ن��زاع في العم��ل به، إذ من المعلوم بالوجدان أن النفوس يصير لها فيما تعانيه من العلوم 
والحرف مل��كات قارة تدرك بها الأحكام العارضة في تلك العلوم والحرف، ولو كلف 
الإفص��اح عن حقيقة تلك المعارف بالقول لتعذر، وقد أق��رَّ بذلك جَماعةٌ من العلماء، 
ي ذل��ك أه��ل الصناعات وغيره��م دُرْبَةً، وأهل التص��وف ذَوْقًا، وأهل الفلس��فة  ويُس��مِّ

مَلكةً"))). 
العبارة الثالثة: أن الاستحس��ان: ما يميل إليه الإنس��ان ويهواه أو يستحسنه المجتهد 

بعقله المجرد))). 
وق��د ظ��نَّ بعضهم كما ذكر عب��د العزيز البخاري أن هذا هو الاستحس��ان الذي كان 

يقول به الإمام أبو حنيفة وأتباعه))). 
ويبدو أن ابن حزم الظاهري فهم ذلك، فأنكره على القائلين به إنكارًا شديدًا، وقال: 
قول بالرأي بدون برهان، واتباع هوى وضلال)))، ونحن نستبعد أن يكون الاستحسان 
الذي قال به أبو حنيفة بهذا المعنى، فالإمام الأعظم أجلُّ قدرًا، وأشد ورعًا من أن يقول 
في الدي��ن بالهوى والتش��هي، أو العقل المحض)))، فمن الواض��ح أن الأمر كما قال أبو 
اص: "إن المخالفين لم يعرفوا معنى قولنا في إطلاق لفظ الاستحس��ان حين  بكر الجصَّ

ظنوا أن الاستحسان حكم مما يشتهيه الإنسان ويهواه أو يلذه))).
))) الإحكام للآمدي 4/ 157.

))) شرح مختصر الروضة 3/ 192.
))) قال الطوفي: تعريفهم الاستحس��ان بأنه: »ما استحس��نه المجتهد بعقله« إن أريد مع دليل ش��رعي فوفاق؛ أي: فهو 
متفق عليه، إذ الدليل الشرعي متبع، وانضمام العقل إليه لا يضر، بل هو مؤكد، وإن أريد به: ما استحسنه المجتهد بعقله 

المجرد بدون دليل شرعي، فهو ممنوع. شرح مختصر الروضة 3/ 193.
))) كشف الأسرار 4/ 3.

))) الإحكام في أصول الأحكام 6/ 16 وما بعدها.
))) كشف الأسرار للبخاري 4/ 3.
))) الفصول في الأصول 4/ 223.
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إذن فالقائل��ون بالاستحس��ان لا يقصدون به ه��ذا المعنى قطعًا، وق��د حكى القرافي 
الإجماع على تحريمه بهذا المعنى)))، وقال ابن الس��معاني: "الاستحس��ان بهذا المعنى 

باطل قطعًا، ولا نظن أن أحدًا يقول بذلك"))). 
وال��ذي أراه: أنن��ا إذا أخذنا تحدي��د معنى الاستحس��ان من علماء الحنفيَّةِ أنفس��هم 
باعتبارهم أش��هر القائلين به، وممن معهم من علماء المالكية والحنبليَّة فس��وف تتضح 

المسألة.
ف��إذا أخذنا تعريف الكرخي بأنه: العدول بحكم المس��ألة ع��ن حكم نظائرها بدليل 
يخصها، أو تعريف بعض علم��اء المالكية والحنبليَّة بأنه: الأخذ بأقــــــــــوى الدليلين، 
أو أن ي�رتك حكمً��ا إلى ما هو أقـــوى مــن��ه))) فحـــــــينئذٍ س��يرتفـــع الخلاف كـــــــــــما 
قال الش��يــــــخ الش��ـــــــــيرازي، قال: "إن كـــــــان مذه��ب الأحنــــــــــــاف على ما قال 

الكــــــــــــــرخي فنحن نقـــــــول به وارتفـــــــع الخــــــــلاف"))).
وبذلك يرجع الخلاف إلى اللفظ، لأن النفي والإثبات لم يردا على محل واحد، فما 
أنك��ره هذا غير م��ا أثبته هذا، وما نفاه هذا غير ما أثبته ه��ذا، ولا معنى للخلاف اللفظي 
إلا ه��ذا، وعلي��ه ف�ال موضع للاس��تدلال بالحديث، لكن لو فس��رنا الاستحس��ان بأنه: 
تخصي��ص العلة، أو ترك القياس إلى ما هو أولى منه، أو بقياس الش��به وهي تفس��يرات 
ذكره��ا أبو بكر الجص��اص الحنفي)))، فإن المس��ألة حينئذٍ تحتمل الخ�الف الوارد في 
مسألة تخصيص العلة، ويكون لإنكار الظاهرية وجه مبناه على إنكارهم للقياس جملة 

، وحينئذٍ يكون للاستدلال بحديث معاذ موضع. والله أعلى وأعلم. وتفصيًال

))) شرح تنقيح الفصول ص 451.
))) قواطع الأدلة 2/ 268.

وضة 3/ 197 وما بعدها. ))) شرح مختصر الرَّ
))) شرح اللمع للشيرازي2/ 970.

))) ذكر الجصاص عدة تعريفات للاستحسان يمكن حمل كلام الحنفية عليه؛ أحدها: استعمال الاجتهاد وغلبة الرأي 
في استعمال المقادير الموكولة إلى اجتهادنا وآرائنا.

والثاني: ترك القياس إلى ما هو أولى منه، وذلك عنده على وجهين: الأول: أن يكون فرعًا يتجاذبه أصلان يأخذ الش��به 
بكل واحد منهما، فيجب إلحاقه بأحدهما بدون الآخر لدلالة توجيه، فسموا ذلك استحسانًا، والثاني: تخصيص العلة، 

فسموا ترك الحكم مع وجود العلة لدليل استحسانًا. ا.هـ ملخصًا، الفصول في الأصول 4/ 233 وما بعدها.
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س�تدلالهم �هب على  �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

 
ا ل�ن �ب

ق
رع م�ن �

�ي�ة ��ش م حج� عد

الشرائع المتقدمة على ثلاثة أقسام:
القس��م الأول: م��ا ل��م نعلم��ه إلا م��ن كتبه��م، ونق��ل أخباره��م الكف��ار، وه��ذا لا 
 خ�الف في أن التَّكلي��فَ لا يق��ع ب��ه علين��ا، ولا في ح��ق رس��ول الله  لعدم 

الصحة في النقل.
القس��م الثاني: ما انعقد الإجم��اع على التكليف به، وهو ما علمنا عن طريق ش��رعنا 
نَّ 

َ
أن��ه كان ش��رعًا لهم، وأمرنا في ش��رعنا بمثله؛ كقول��ه تعالى: }وَكَتَبۡنَ��ا عَلَيۡهِمۡ فيِهَآ أ

ٱلنَّفۡ��سَ بٱِلنَّفۡسِ{ ]المائ��دة: 45[، وق��ال تعال��ى لنا:}كُتِ��بَ عَلَيۡكُ��مُ ٱلۡقِصَاصُ فِي 
ٱلۡقَتۡل{ ]البقرة: 178[. 

القسم الثالث: ما ثبت أنه من شرعهم بنقل شريعتنا له على سبيل الحكاية، ولم نؤمر 
ب��ه، فهذا ه��و موضع الخلاف، كقوله تعالى حكاية عن ش��عيب  أنه قال 
{ ]القصص: 27[،  ِ َّ هَتَٰۡني نكِحَكَ إحِۡدَى ٱبنۡتََي

ُ
نۡ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
ٓ أ لموسى : }إنِِّي

ح بالإجارة، فهل نستند نحن بهذا على جواز الإجارة في شرعنا)))؟ فَصرَّ
القول الأول: نعم؛ لأن ش��رع من قبلنا ش��رع لنا ما لم يثبت نسخه، وهو قول الحنفية 
والمالكية)))، قال إمام الحرمين: وللش��افعي ميل إلى هذا، وبنى عليه أصًال من أصوله 

في كتاب الأطعمة وتابعه معظم أصحابه))). وهو رواية للإمام أحمد))).
الق��ول الث��اني: لا؛ لأن ش��رع م��ن قبلن��ا ليس بش��رع لنا، ق��ال الش��يرازي: وهو قول 
بعض أصحابن��ا)))، وهو رواية للإمام أحمد)))، واختاره الإمام الغزالي في المس��تصفى 

))) شرح تنقيح الفصول ص 298.
دة ص 193. ))) روضة الناظر 1/ 459، والمسوَّ

))) البرهان في أصول الفقه 1/ 189.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 170، واللمع للشيرازي ص 63، والعدة في أصول الفقه لأبي يعلى 2/ 392.

))) التبصرة ص 285.
))) العدة في أصول الفقه 2/ 392.
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وتابع��ه الآمدي في الإح��كام، وابن قدامة في الروضة، واخت��اره أبو الخطاب، وبه قالت 
المعتزلة)))، وقد استدل أصحاب هذا الرأي بجملة من الأدلة، منها: حديث معاذ.

الاستدلال بالحديث.
قال إمام الحرمين في التلخيص: "وقد أومأ القائلون: ش��رع من قبلنا ليس بش��رع إلى 
طرق في الاستدلال لا تقوى، ونحن نومئ إليها، منها التمسك بما روي عن معاذ...".

  ق��ال: "فف��ي هذا الحديث قال مع��اذ: "أجتهد رأيي" فصوبه الرس��ول
وأثنى عليه، ولم يذكر معاذ فيما ذكره كتب الأولين"))).

وقال الآمدي في وجه الاس��تدلال: "ولو كانت -يعني ش��رائع من قبلنا- من مدارك 
��رعيَّةِ لجرت مجرى الكتاب والس��نة، ولم يجز الع��دول عنها إلى اجتهاد  الأحكامِ الشَّ

الرأي إلا بعد البحث عنها واليأس من معرفتها"))). 
وفي ش��رح مختصر الروضة: "لم يذكر ش��رع من قبلنا فصوبه النبي  في 
ذلك، ولو كان شرع من قبلنا شرعًا لنا لما صوبه، بل كان يقول له: إن لم تجد في كتاب 

الله وسنتي شيئًا فاطلب الحكم في شرع من قبلنا، ثم اجتهد رأيك"))).
وفي الروض��ة: "فذك��ر معاذ الكتاب، والس��نة، والاجتهاد، ولم يذكر ش��رع من قبلنا، 
وصوبه النبي  ولو كانت من مدارك الأحكام لم يجز العدول إلى الاجتهاد، 

إلا بعد العجز عنها"))). 
وقال الأصفهاني: "المانعون من جواز تعبد الرسول  بعد البعثة بشرع 
من قبله، احتجوا بثلاثة وجوه: الأول: أن معاذًا لم يذكر شيئًا من كتب الأولين وسننهم، 
وصوبه الرس��ول ، فلو كان ش��رع من قبلنا مدركًا للأحكام لوجب على 

الرسول  إظهاره لمعاذ حين تركه"))).

))) المس��تصفى ص165، والمحص��ول 3/ 274، والإح��كام للآم��دي 4/ 140، وروض��ة الناظ��ر وجن��ة المناظر 
دة ص 193. 1/ 462، والمسوَّ

))) التلخيص في أصول الفقه 2/ 274.
)))  الإحكام 4/ 140.

))) شرح مختصر الروضة 3/ 176.
))) روضة الناظر وجنة المناظر 1/ 460.

))) بيان المختصر 3/ 272.
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فالحاص��ل: أن ش��رع من قبلن��ا لو كان ش��رعًا لنا لذكره النب��ي ، أو لما 
ص��وب النبي  معاذًا مع عدم ذكره له ضم��ن الأدلة، بل كان الواجب عليه 
 أن ينب��ه مع��اذًا إليه، للحاج��ة للبيان في ذلك الوق��ت، وإلا تأخر البيان عن 

وقت الحاجة، وهو غير جائز.
الجواب:

أجيب عن الاستدلال السابق من وجهين:
الوجه الأول: أن معاذًا إنما لم يذكر شرع من قبلنا: إما لأن الكتاب يتضمنه نحو قوله 
تعال��ى: }فَبهُِدَىهُٰمُ ٱقۡتَدِهۡ{ ]الأنعام: 90[، ف��إن الأمر بالاقتداء في الآية أعم من الاقتداء 
به��م في الإيمان والأعم��ال التي كلفوا بها، وإما لقلته أي: قل��ة وقوعه، وذلك جمعًا بين 

الأدلة الدالة على كونه وأمته متعبدين به، وحديث معاذ الدال على نفيه))). 
الوج��ه الث��اني: أن يق��ال: إن مع��اذًا  إنما ترك ذكر ش��رع من قبلن��ا؛ لأن لفظ 
"بكت��اب الله" في الحدي��ث يش��مل الكت��ب الس��ابقة، أي: لفظ الكتاب ع��ام في القرآن 
والت��وراة والإنجيل، وغيرها من كتب من قبلنا، وفي ذلك جمع بين حديث معاذ، وأدلة 

التعبد بشرع من قبلنا أيضًا))).
الرد على الجواب:

رد المانعون الجواب الس��ابق: بعدم التسليم بأن لفظ الكتاب في الحديث لفظ عام؛ 
لأن لف��ظ الكت��اب إذا أطلق لا ينصرف في عرف الإس�الم لغير الق��رآن الكريم، فوجب 
حمله في الحديث على ما هو متعارف عليه، وحينئذٍ يتوجه الإنكار عليه بتقدير أن شرع 
من قبلنا ش��رع لنا، فلما لم ينكره النبي  دلَّ على أن شرع من قبلنا ليس هو 

بشرع لنا))). والله أعلى وأعلم.

))) التقرير والتحبير لابن الهمام 2/ 309.
))) بيان المختصر 3/ 272.

))) شرح مختصر الروضة 3/ 177.
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 المبحث الثالث: استدلالهم بالحديث في 
باب الاجتهاد والتقليد

وفيه أربعة مطالب:

ز 
� وا س�تدلالهم �هب على ج� ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

   
�ب�ي

ل�ن زم�ن ا
�ي �

ف
د � ها

�ت لج�ا ل�عت�بد �با ا

 ، لا خلاف بين العلماء في أنَّ لأهل الاجتهاد من الصحابة بعد زمن النبي
ولمن بعدهم من العلماء أن يجتهدوا في معرفة أحكام الحوادث التي لا نص فيها، بدليل 
حديث معاذ))) كما سيأتي، وبدليل ما لا ينحصر من النصوص التي تضمنت اجتهادات 
الصحاب��ة في كَثيرٍ من الوقائع بعد زمن النب��ي ، وقد أورد الجصاص عددًا 
كبي��رًا من تلك الوقائع، وقال: "فلولا أنهم علموا جواز الاجتهاد فيها لما أقدموا عليه". 
وه��ذه الأخب��ار -كما ق��ال- على اخت�الف متونها وطرقه��ا توجب التوقي��ف من النبي 
 في إباح��ة الاجته��اد في أحكام الح��وادث، وه��ي وإن كان كل واحد منها 
واردًا م��ن طريق رواية الأفراد إلا أنه��ا في حيز التواتر من حيث يمتنع في العادة أن يكون 

جميعها كَذبًا أو غلطًا أو وهمًا"))). 
أما الاجتهاد من الصحابة في زمانه الشريف فقد اختلفوا فيه على قولين: 

الق��ول الأول: أنه ما كان يجوز لهم الاجتهاد مُطلقًا، وإنما كان يلزمهم س��ؤاله؛ لأن 
الاجته��اد يج��وز مع عدم الن��ص، والنص ممك��ن في عصره بس��ؤاله)))، ولذلك خطأوا 
 .(((

 حديث معاذ لما كان دالًّا على جواز الاجتهاد، ووقوعه في زمن النبي
الق��ول الثاني: يجوز، وهؤلاء منهم م��ن أجازه مطلقًا، وهو المخت��ار عند الأكثرين: 
منه��م القاض��ي الباق�الني والغزال��ي والآم��دي وال��رازي، ونقل��ه إلِْكيَِا ع��ن محمد بن 

))) شرح تنقيح الفصول ص 436.
))) الفصول في الأصول 4/ 46.

دة ص 1112. ))) المحصول للرازي 5/ 40، والحاوي الكبير للماوردي 1/ 22، والمسوَّ
))) المحصول للرازي 5/ 40.
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الحس��ن)))، ومنهم من أجازه للغائب دون الحاضر، ومنهم من أجازه لهما بش��رط إذنه 
الش��ريف ، ومنهم من أجازه للغائبين مم��ن كان لهم ولاية، كالقضاة دون 

غيرهم))).
وقد اس��تدل القائلون بالجواز بأدلة عدة، منها: الاستدلال بالوقوع في حديث معاذ، 
ق��ال صاحب التحصي��ل: "والأكثرون على وقوع��ه لحديث معاذ")))، وأف��اد التاج ابن 

السبكي أنه "لم يقل أحدٌ إنه وقع قطعًا")))؛ أي على سبيل القطع بل ظنًّا.
الاستدلال بالحديث.

استدل به القائلون بجواز الاجتهاد مطلقًا، والقائلون بالتفصيل أيضًا. 
ق��ال أبو بكر الجصاص: "ومما يوجب الاجتهاد من الس��نة حديث معاذ، وتصويب 
النبي  إياه في اس��تعمال الاجتهاد في أحكام الحوادث التي لا نص فيها ولا 

اتفاق" ))). 
وق��ال الم��اوردي: "والدليل على أن الاجتهاد له أصل يعتمد عليه في أحكام الش��رع 
أن النبي  قال لمعاذ حين بعثه إلى اليمن: ))بمَِ تحكم؟((... الحديث؛ قال: 
"فإنه يدل على أن الاجتهادَ عند عدم النص أصلٌ في أحكام الشرع)))، وأن كلَّ الأحكام 

ليست مَأخوذةً من النصوص، فصار الاجتهاد أصًال بالنص"))). 
ا  وقال ابن القيم: "أقرَّ النبي  معاذًا على اجتهاد رأيه فيما لم يجد فيه نصًّ

عن الله ورسوله"))). 
ا ذكروه على الثاني م��ن المعقول -وهو كون وجوب  وفي الإح��كام للآم��دي: "وعمَّ
العمل بالقياس في حقه  مش��روطٌ بعدم معرف��ة الحكم بالوحي- أنه باطل 

وضة 3/ 589. ))) التقرير والتحبير 3/ 301، وشرح مختصر الرَّ
))) نهاية الوصول في دراية الأصول 8/ 3822.

))) التحصيل من المحصول 2/ 284.
))) نقله عنه ابن أمير حاج وقال: »اختاره الآمدي وابن الحاجب والسبكي«، يراجع: التقرير والتحبير 302/3.

))) الفصول في الأصول 4/ 52.
))) الحاوي الكبير 16/ 118.

))) المصدر السابق 16/ 138.
))) إعلام الموقعين 1/ 154.
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باجته��اد أهل عصره، فإن��ه كان واقعًا بدليل تقريره لمعاذ في قول��ه: "أجتهد رأيي"، ولم 
يك��ن احتمال معرفة الحكم بورود الوحي إلى النبي  مانعًا من الاجتهاد 

في حقه، وإنما المانع وجود النص لا احتمال وجوده"))).
فهذه الاس��تدلالات كلها مفادها جواز الاجته��اد في زمن النبي  مطلقًا 
للغائبي��ن والحاضرين لتقرير معاذ، وما جاز في حق معاذ جاز في حق غيره من الصحابة 
لع��دم المخص��ص، وما جاز للغائبين عن حضرته  ج��از للحاضرين لعدم 

المخصص أيضًا.
وقال ابن عقيل: والاستدلالُ بالرأي لا يقفُ على القريبِ، أَلا ترى أنَّ معاذَ بنَ جبلٍ 
ن قرب منه  لم��ا بعد عنه إلى اليمنِ قال: "أجته��د رأيي"، فكان رأيه مع بعد كالرأي ممَّ
، وليس فيما ذكروه بحِدَتهِ من القرب ما يوجب العصمةَ)))، فهذا استدلال 

منه على جواز الاجتهاد للصحابة الغائبين عنه ، كما يجوز للحاضرين.
ب مع��اذًا في قول��ه: "أجته��د رأي��ي" إذا  فالحاص��ل: أن النب��يَّ ، ص��وَّ
��ا في الق��رآن، ولا في الس��نة، ول��و كان الاجته��اد غي��ر جائ��ز لم��ا صوب��ه  ل��م يج��د نصًّ
النب��ي  على ذل��ك، وتصويب النب��ي لمعاذ عل��ى الاجتهاد وتقري��ره عليه 
يتضمن أيضًا جواز الاجتهاد بالقياس في زمنه الش��ريف، إذ لو كان القياس مستثنى لبينه 
 النب��ي ، وقال: إلا القياس، والوقت وقت بيان، ولا يجوز تأخير البيان عن 

وَقتِ الحَاجةِ. 
ولما قال منكرو الاجتهاد: إن الاجتهاد مصير إلى إبطال أبهة الش��ريعة، وذهاب إلى 
أن يفع��ل كلٌّ ما يريد، ردَّ عليهم الإمام الأبياري، وقال: "إنما فعلوا ذلك مس��تندين إلى 
الش��ريعة، وأنه حك��م الله عليهم في إفضاء الأمر إلى أن كلًّا يفع��ل ما يرى لحديث معاذ 
"أجته��د رأي��ي"، قال: فكيف يكون المصير إل��ى أن كلَّ واحدٍ يحكم بما يرى حَيدًا عن 

الشريعة؟ وبالشريعة عملوا وإياها قصدوا، وفي مقاصدها اجتهدوا"))). 

))) الإحكام 4/ 172.
))) الواضح في أصول الفقه 5/ 194.

))) التحقيق والبيان في شرح البرهان 4/ 138.
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هذا: على أن أكثر الأصوليين ومنهم: الإمام الغزالي كان يستدل بهذا الحديث على 
جواز الاجتهاد ووقوعه في زمن النبي لكن لمن بعد، أو غاب عن حضرته الشريفة دون 

من قرب منه، أو كان حاضرًا.
ا وقوعه، فالصحيح أن��ه قام الدليل على وقوع��ه في غيبته، أما في  ق��ال الغزال��ي: "فأمَّ

حضرته فلم يقم الدليل"))). 
ا بي��ان الوقوع: إم��ا في غيبته فيدل علي��ه قصة مع��اذ")))، وقال  وق��ال الآم��دي: "وأمَّ
��ا ما يدل عل��ى جواز ذل��ك للغائب عن حضرت��ه فقصة مع��اذ حين بعثه  الهن��دي: "وأمَّ
قاضيً��ا إل��ى اليمن")))، وقال القاضي عياض: "في حديث مع��اذ جواز الاجتهاد في زمان 

النبي  عند الضرورة، والبعد عنه"))). 
وفي المعتم��د لأب��ي الحس��ين البصري: "لم يقط��ع قاضي القضاة عل��ى ورود التعبد 
بالاجتهاد لمن حضر النَّبيِ  لأن ما يروى فيِ ذَلكِ أخبار آحَاد، وقطع على 
أَن م��ن غاب عنه  ممن عاص��ره متعبد بذلك -يعني بالاجتهاد-؛ لأن خبر 

معاذ عنده ثابت لتلقي الأمة له بالقبول))).
فالحاصل كما نقلنا عن صاحب التحصيل أن الأكثرين على وقوع الاجتهاد في زمانه 

الشريف  عند غيبته؛ لحديث معاذ))). 
الاعتراض على الاستدلال بالحديث.

الاعت��راض الأول: أن حديث معاذ وإن س��لمنا صحته إلا أن��ه من أخبار الآحاد، فلا 
يفيد القطع، فلا يجوز التمسك به فيما نحن فيه؛ لأنه من المسائل العلمية))). 

))) المستصفى ص 346.
))) الإحكام 4/ 186.

))) نهاية الوصول 8/ 3822.
))) إكمال المُعلمِ بفوائد مسلم 2/ 222.

))) المعتمد في أصول الفقه 2/ 243.
))) التحصيل من المحصول 2/ 284.

))) نهاية الوصول في دراية الأصول 8/ 3822، وميزان الأصول ص467.
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الجواب:
أجيب عن هذا بما سبق: من أن الحديث وإن كان من أخبار الآحاد، لكن تلقته الأمة 
بالقبول، فكان مفيدًا للقطع للاتفاق عليه، فجاز الاستدلال به في العلميات)))، ولأن له 
شواهد أخرى تضافرت صحة على معناه، قال أبو بكر بن العربي: "لو اتفق العلماء على 
صحة هذا الحديث، ل��م يكن أصًال للتعلُّق عند علمائنا الأصوليين في إثبات الاجتهاد؛ 

لأنَّ خبر الواحد على أصلهم لا يتعلَّق به. 
ولك��ن أق��ول: إنَّه يُض��افُ على أصلهم إلى غي��ره، فيكون مجموعًا من ب��اب التَّواتر 

، كشجاعة أبي بكر وجوده بماله على الدين في مصالح المسلمين"))).  المعنويِّ
الاعت��راض الثاني: أنه على فرض أنه قطعي لتلقي الأمة له بالقبول، لكنه خبر خاص 

في حق معاذ، فلا يثبت به جواز الاجتهاد على العموم))).
الجواب: 

ب��ل يثب��ت لأن��ه إذا ثب��ت الج��واز في ح��ق بع��ض م��ن عاص��ره مم��ن ه��و بحضرته 
 ثبت ذلك في حق غيره، ضرورة أنه لا قائل بالفصل))).

الاعت��راض الثالث: أن هذا الحديث مع��ارض بما روي من حديث عبد الرحمن بن 
عثمان بن معاذ بن جبل أن رسول الله  قال حين بعثه إلى اليمن: ))إذا جاءك 

ما ليس في كتاب الله، ولا في سُنَّة رسوله فاكتب إليَّ حتى أكتب إليك بذلك(())).
وبما روي عن محمد بن س��عيد بن حس��ان عن عبادة بن نس��ي عن عبد الرحمن بن 
غن��م قال: حدثنا مع��اذ بن جبل قال: لما بعثني رس��ول الله  إلى اليمن قال 
))َال تَقْضِيَ��نَّ وََال تَفْصِلَنَّ إَّال بمَِا تَعْلَمُ، وإنِْ أشْ��كَلَ عَلَيْك أَمْرٌ فَقِ��فْ حَتَّى تَبَيَّنَهُ أَوْ تَكْتُبَ 

إلَِيَّ فيِهِ(())). 

))) نهاية الوصول في دراية الأصول 8/ 3822.
))) المسالك في شرح موطأ مالك 6/ 243.

))) نهاية الوصول في دراية الأصول 8/ 3823.
))) المصدر السابق 8/ 3823.

))) هذه الرواية لم أجدها في دواوين السنة، لكن ذكرها الأصوليون في كتبهم. يراجع: المحصول للرازي 5/ 46.
))) رواه ابن ماجه: باب: اجتناب الرأي والقياس 1/ 21 برقم )55(.
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فف��ي هذه الرواية والتي قبلها لم يأمره بالاجتهاد، بل بالكتابة إليه، ولا يمكن الجمع 
بين الروايتين؛ لأن الوَاقعةَ واحدة، فكان الجمع بينهما متعذرًا))).

وأجيب عن هذا من وجهين:
الوج��ه الأول: ب��أن الرواية التي فيه��ا التَّصريح بالاجتهاد مش��هورة بي��ن المحدثين 
والفقهاء وتلقتها الأمة بالقبول، وروايتكم التي عارضتم بها غريبة لم يذكرها المعتبرون 
من المحدثين، وبالتالي فهي رواية باطلة، فلا يحصل التعارض)))، والرواية الثانية فيها 
اع للحديث)))، فلا يعتمد على روايته، فلا  محمد بن س��عيد بن حسان، وهو كذاب وضَّ
يحص��ل بها تع��ارض، ومما يدل على بطلانه��ا أن فيها: ))اكتب إل��يَّ أكتب إليك((، وقد 

يعرض من الحكم ما لا يجوز تأخيره.
ق��ال الصفي الهندي: "لا نس��لم صحة تل��ك الرواية؛ لأنها تقتض��ي تأخير البيان عن 

وَقتِ الحَاجةِ فَكانت باطلة"))). 
الوج��ه الثاني: أنه عل��ى فرض صحة هذه الرواي��ة المعارضة، وأنهم��ا وردا في وَاقعةٍ 
واحدةٍ، لكن لا نس��لم لكم أنه لا يمكن الجمع بينهما، بل يمكن الجمع بينهما، وذلك 
بأن يقال: الحادثة إن احتملت التأخير وجب عرضها، وإن لم تحتمل وجب الاجتهاد؛ 
أي: بأن يصرف قوله: "أجتهد رأيي" إلى الوقائع التي لا تحتمل التأخير، وقوله: ))اكتب 

إليَّ أكتب إليك(( تصرف إلى التي تحتمل التأخير))).
أو يحمل قوله: ))اكتب إليَّ أكتب إليك(( على ما أشكل بعد بذل الوسع والاجتهاد)))، 

ويدل عليه قوله: ))وإن أشكل عليك أمر فقف((. 

))) نهاية الوصول في دراية الأصول 7/ 3093، ونفائس الأصول في شرح المحصول 7/ 3110.
))) المحصول للرازي 5/ 46.

))) تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب ص 128، وتهذيب التهذيب لابن حجر 9/ 184وما بعدها.
))) نهاية الوصول في دراية الأصول 3/ 3093.

))) المحصول للرازي 5/ 46، ونهاية الوصول في دراية الأصول 7/ 3097، ونفائس الأصول في ش��رح المحصول 
.3114 /7

))) شرح المعالم في أصول الفقه 2/ 263.
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كم��ا يمك��ن أن يحمل قول��ه: ))اكتب إليَّ أكتب إلي��ك(( على ما قب��ل الاجتهاد على 
ه  على قوله:  جِه��ةِ الج��واز، لا على جِهةِ الوج��وب، قال ابن عقيل: "أق��رَّ
اه موفقًا، وكان في إم��كانِ معاذٍ الكتابة للنبي  "أَجته��دُ رأي��ي"، ومدحَه على ذلك، وس��مَّ
 بالسؤال، لكنه لم يوجب عليه ذلك، ولا منعه من الاجتهاد مع وجود هذا 

الطريق"))). والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

هد 
�ت لمج� طع�ي على ا

ق
ص �

ء �ن ا �ف �ز خ� وا ج�

نصَّ العلماء على أن من ش��روط صحة الاجتهاد أن يكون المجتهد محيطًا بمدارك 
الأحكام، وهي الأدلة المثمرة لها: الكتاب والس��نة، والإجماع، واس��تصحاب الحال، 
والقي��اس التابع لها، وما يعت�رب في الحكم في الجملة، وتقديم ما يج��ب تقديمه منها)))، 
وعل��ى المجتهد أن يَبذلَ غاية جهده، وأن يَس��تفرغَ كل ما في وس��عه في س��بيل الإحاطة 
، ويفس��ر  بالأدل��ة المتعلق��ة بالمس��ألة التي هي مح��ل الاجتهاد، لينظ��ر فيها دليًال دليًال
بعضه��ا ببع��ض، ويحمل مطلقه��ا على مقيَّده��ا، والعام منه��ا على الخ��اص، فهذا هو 

المنهج الصحيح الذي علَّمه النبي  لأصحابه.
لكن مع هذا الجهد الذي يبذله المجتهد، فقد يخفى عليه بعض النصوص المتعلقة 
بالمسألة لعَارضٍ من العوارض كالنسيان، أو العجز عن الوصول إليه بعد البحث، فهذا 
الاحتم��ال وارد، وه��و غير قادح في رتب��ة الاجتهاد، قال أبو الخط��اب: "قد يخفى على 
المجته��د يَس��يرٌ من النصوص، ويغمض علي��ه قليل من الاس��تنباطِ، ولا يقدح ذلك في 

كونه مجتهدًا"))).
وقد نقل الأئمة عن الإمام الش��افعي كلامًا يدل على جواز ذلك ووقوعه، فقد نقلوا 
، فأنا راجع عن قولي،  عنه أنه قال: "إذا صح عن النبي  حديث، وقلت قوًال

))) الواضح في أصول الفقه 5/ 408.
وضة 3/ 576. ))) شرح مختصر الرَّ
))) التمهيد في أصول الفقه 4/ 393.
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قائ��ل بذلك")))، فقوله بخ�الف الحديث في هذه الحالة قد يكون لعدم بلوغه الحديث، 
أو لخفائه عنه.

وه��ذا لا يختص بالإمام الش��افعي ، ب��ل ورد عن كَثيرٍ م��ن الأئمة "إذا صح 
الحدي��ث فهو مذهب��ي"، بل ما من إمام منهـــــــم إَّال وقـــــــــ��ال ذلك)))، فهذا كله يؤكد 
أن خفاء بعض النصوص عن بعض المجتهدين أمر مقرر عندهم، حتى إنه عُدَّ سَببًا من 
أس��باب الاختلاف فيما بينهم، وَسَببًا من أَس��بابِ مُخالفةِ بعض اجتهاداتهم للنصوص، 
فإنه��م لا يتعم��دون المخالفة قَطعًا، قال ابن تيمية : "كثير من مجتهدي الس��لف 
ا لأحاديث ضعيفة ظنوها  والخلف قد قالوا وفعلوا ما هو بدعة، ولم يعلموا أنَّه بدعة، إمَّ
ا لرأي رأوه، وفي المسألة نصوص  ا لآياتٍ فهموا منها ما لم يُــــرد بها، وإمَّ صحيحة، وإمَّ

لم تبلغهم"))). 
فالحاص��ل: أن الأئم��ة كلهم معترف��ون بأنهم لم يحيط��وا بجِميعِ نص��وص الوحي، 
وكث��رة عل��م العالم لا تس��تلزم اطِّلاعه على جمي��ع النصوص، وبالتال��ي فظن الإحاطة 

بجميع النصوص ليس صحيحًا قطعًا.
الاستدلال بالحديث.

اس��تدلَّ ب��ه الباب��رتي  على جواز خفاء ن��ص قطعي على المجته��د، وذلك في 
النظر الذي أبداه على قول القائل:

"لو كان قطعيًّا لم يخفَ على غيره؛ لأن القطعيَّ منحصر في الكتاب والسنة المتواترة 
والإجماع ولا يخفى شيء منها".

فق��د عق��ب على هذا بقول��ه: "وفيه نظر؛ لأنه -يعن��ي قوله: ل��و كان قطعيًّا لم يخفَ 
على غي��ره- ينافي قوله  لمعاذ: ))فإن لم تج��د(( إذ ليس ذلك مخصوصًا 

بالظنيات لا محالة "))). 
))) أدب المفتي والمستفتي لابن الصلاح ص 119.

))) المدخل المفصل لمذهب الإمام أحمد وتخريجات الأصحاب 1/ 72، وهذه العبارة تروى عن الإمام الشافعي، 
وقد ادعى تقي الدين بن الس��بكي أنها خاصة بالإمام الش��افعي، ودلَّل على أنها من خصوصياته، وخالفه القرافي في ذلك 

وقال: هو مذهب العلماء كافة، يراجع: شرح التنقيح ص 450.
))) مجموع الفتاوى 19/ 191.

))) الردود والنقود 2/ 271.
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فحاص��ل وج��ه الدلالة: أن النب��يَّ  قال لمعاذ بعد ذكر الكتاب والس��نة 
))ف��إن لم تجد((، وهذا العبارة فيها دلالة على أنَّ مُع��اذًا وهو أحد المجتهدين قد يخفى 

��نَّة، وإذا ج��از خفاء نص قطعي على المجتهد، جاز  علي��ه نصٌّ قَاطعٌ في القرآن أو في السُّ
خف��اء نص ظن��ي بطريق أولى، وما جاز في حق معاذ جاز في ح��ق غيره من المجتهدين، 

ولا فرق.
لك��ن في حال��ة ظهور ه��ذا النص للمجته��د يجب عليه الالت��زام به، وت��رك اجتهاده 
المخالف له؛ لأنه لا عبرة بالاجتهاد المخالف للنص، وقد ثبت عن السلف ذمه والمنعُ 
، لا يجوز المصير إليه، ولا الأخذ  منه)))؛ لأنه ضلالة كما قال الشيرازي))) فيكون باطًال
به، وقد بَيَّن الإمام الش��افعي  أن العُلماءَ من الصحابة والتابعين لم يزل ش��أنهم 
أنهم يطلبون الحديث في المس��ألة، فإذا لم يجدوا تمسكوا بنوعٍ آخر من الاستدلالِ، ثم 

إذا ظهر الحديث بعدُ رجعوا عن اجتهادهم إلى الحديث))). والله أعلى وأعلم.

�ن 
أ
س�تدلالهم �هب على � : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ع مص�ي�ب رو
ل�ف �ي ا

ف
هد �

�ت  مج�
َّ
كل

اختل��ف العلم��اء في حكم أقوال المجتهدين في الف��روع، هل كل مجتهد مصيب، أو 
المصيب واحد؟ واختلف النقل في ذلك، وفي نسبة الأقوال لقائليها، ولكن حاصل هذه 

الأقوال يرجع إلى قولين:
الق��ول الأول: أنَّ الحق في قولٍ واحدٍ غير معين من المجتهدين، ومن عداه مخطئ، 
مع��ذور غي��ر آثم، ما لم يقصر)))، وقد نُسِ��بَ هذا القول إلى الأئم��ة الأربعة)))، وهؤلاء 
يقول��ون: لله تعال��ى في كُلِّ حَادثةٍ حكم معين، يتوجه إليه الطل��ب، فإذا اجتهد المجتهد 

فأصابه فهو المصيب وإذا أخطأه فهو مخطئ.

))) رفع النقاب عن تنقيح الشهاب 5/ 281.
))) التبصرة في أصول الفقه ص 431.

))) الإنصاف في بيان أسباب الاختلاف ص 43.
))) الإبهاج في شرح المنهاج للسبكي 3/ 258.

))) البحر المحيط للزركشي 8/ 283 وما بعدها.
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وعل��ى هذا ال��رأي لا يصح للمجتهد أن يَقولَ فيما يؤديه إلي��ه اجتهاده من تَحليلٍ أو 
تَحري��مٍ "ه��ذا حلال أو حرام" بح��ال؛ إذ لا يدري على مذهبه لعل��ه عند الله بخلاف ما 
قال��ه، فالصواب أن يقول: أرى هذا مُباحً��ا، أو أراه محظورًا فيما تعبدني الله تعالى به في 

خاصة نفسي، وأن أفتي به))).
القول الثاني: كلُّ مجتهد مصيب، وأنَّ الحق في جميع أقاويل المختلفين، وعند هؤلاء 
َال حكم لله تعالى في المس��ألة قبل الاجتهاد، بل الحكم فيها تابع لظن المجتهد، فحكم 
اه إليه اجتهاده، وهو المراد بتعدد الحقوق)))، وعلى  الله تعال��ى في حق كل مجتهد م��ا أدَّ
ه��ذا الرأي يصح للمجتهد أن يَق��ولَ فيما يؤديه إليه اجتهاده من تحليل أو تحريم: "هذا 
حلال أو حرام"، ونس��ب هذا القول لجمهور المتكلمين، ومنهم الأش��عري، والقاضي 

أبو بكر الباقلاني، وأبو علي وأبو هاشم من المعتزلة))). 

الاستدلال بالحديث 
اس��تدلَّ به من يرى أن كلَّ مجتهد مصيب، قال أب��و الوليد : "الذي عليه أهل 
التحقيق أن كلَّ مجتهد مصيب، ومن الدليل على ذلك -وإن كانت الأدلة فيه أكثر من أن 
تحصى- أن رسول الله  قال جوابًا لمعاذ لما قال: "أجتهد رأيي": ))الحمد 
  لله الذي وَفَّق رَس��ولَ رس��وله لما يرضي رس��وله((، وما أرضى رسول الله
ه��و  م��ا  بخ�الف  يرض��ى  أن    الله  صف��ة  في  ويس��تحيل  الله،  أرض��ى   فق��د 

الحكم عنده))). 
وفي مي��زان الأصول: فلولا أن المجتهد مصي��ب على كُلِّ حال، وإلا لم يكن موفقًا، 
والنب��ي  في حدي��ث معاذ جعله موفقً��ا، وكلُّ من عمل بتوفي��ق الله تعالى يكون 
ب المجتهد في  مُصيبً��ا لا محال��ة)))؛ فحاصل الاس��تدلال: أن النبيَّ  ص��وَّ

استفراغ وسعه لمعرفة الحكم مُطلقًا، ولم يقيد ذلك بحالة الإصابة، ولم يشترطها.
))) البيان والتَّحصيل لأبي الوليد الباجي 18/ 340.

))) كشف الأسرار للبخاري 4/ 18.
))) كشف الأسرار للبخاري 4/ 18، وشرح تنقيح الفصول ص 438، والذخيرة للقرافي 1/ 145.

))) مسائل أبي الوليد بن رشد 2/ 765.
))) ميزان الأصول في نتائج العقول ص 755.
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وقد اعترض على هذا الاستدلال من وجهين:
الأول: أن هذه المسألة من مسائل الأصول، فلا يصح الاحتجاج فيها بأخبار الآحاد، 

ولا بالظواهر المحتملة))). 
الث��اني: أن حدي��ث معاذ  لا حجة فيه عل��ى أن كُلَّ مجتهد مصيب، فإن النبيَّ 
 إنم��ا حم��د الله تعالى بتوفيق��ه مُعاذًا باِختي��ارِ الاجتهادِ عن��د عدم الكتاب 
ليلِ القطعيِّ ليس بوِاجبٍ على  والس��نة، وهو حكم الشرع، وبه نقول، ولكن العمل بالدَّ

ليلِ الراجح واجب العمل ظاهرًا))). كلِّ حال، بل العمل بالدَّ
وفي اعتق��ادي أن المراد من قول المصوب��ة: "كل مجتهد مصيب" أنه مصيب في حق 
العمل، بمعنى أنه أتى بما كلف به من بذل الجهد، واس��تفراغ الوسع لإصابة ما عند الله 
تعال��ى، ولي��س بمعن��ى أن كلَّ واحد م��ن المجتهدين أصاب ما عن��د الله تعالى في نفس 

الأمر، فكل مجتهد مصيب من الصواب، لا من الإصابة التي هي مقابلة للخطأ.
بعب��ارة أخ��رى: أن كلَّ مجته��د مصي��ب بمعنى: أنه لا يأث��م، بل يؤج��ر على الخطأ 
بع��د توفية الاجته��اد في حقه، لا بمعنى أن��ه مصيب للحق الذي هو حك��م الله تعالى في 
المس��ألة، وبه��ذا يتقارب الق��ولان، قال السرخس��ي: "نقل عن أبي حنيف��ة: كل مجتهد 
مصيب، والحق عند الله واحد؛ أي: مصيب في طريق الاجتهاد ابتداءً، وقد يخطئ انتهاءً 
فيم��ا هو المطل��وب بالاجتهاد، ولكنه معذور في ذلك لما أتى ما في وس��عه))). هذا والله 

أعلى وأعلم.

ز 
� وا م ج� س�تدلالهم �هب على عد �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

 

�يره 
هد ل�غ

�ت لمج� لم ا لعا �ت�قل�يد ا

التقليد لغة: جعل القِلادة في العنق، والقِلادة هي: ما تضعه المرأة في عنقها))).
واصطلاحًا: هو اتباع قول الغير من غير معرفة دليله))).

))) مسائل أبي الوليد بن رشد 2/ 765.
))) ميزان الأصول في نتائج العقول ص 70.

))) المبسوط 16/ 69.
))) المصباح المنير ص 512. 

))) الغيث الهامع ص 711.
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ويؤخذ من هذا التعريف:
ى  1- أن التقليد هو الأخذ بقول الغير، أما الأخذ بالكتاب والسنة والإجماع فلا يُسمَّ

تقليدًا وإنما هو اتباع، فيكون المراد من قول الغير اجتهاده.
2- أن التقليد لا يكون إلا مع عدم معرفة الدليل، وهذا إنما يتأتى من العامي المقلد 

الجاهل الذي لا قدرة له، ولا نظر له في الأدلة.
أما من له القدرة على النظر في الأدلة فإنَّ أخذه بقول غيره إن تبين له صوابه لا يكون 
تقليدًا، بل هذا ترجيح واختيار، أما إن أخذ بقول غيره دون نظر في الأدلة مع كونه قادرًا 

على النظر فهو مقلد، ولا يعذر مع القدرة كما سيأتي.
3- موضع التقليد هو موضع الاجتهاد، فما جاز فيه الاجتهاد من المس��ائل جاز فيه 

التقليد، وما حرم فيه الاجتهاد حرم فيه التقليد.
والمقل��د تابع للمجتهد في اجتهاده، يلزمه تقلي��ده، وليس له أن يرجح أو يصوب أو 
يخطئ؛ إذ لا قدرة له على ذلك، لذلك س��اغ تس��مية التقليد تقليدًا، فكأن المقلد وضع 

أمره وفوضه إلى المجتهد كالقلادة إذا جعلت في العنق. 
والعلم��اء متفق��ون على أن المجته��د إذا اجتهد وغلب على ظن��ه حكم وجب عليه 
العم��ل بم��ا ظنه، وَحَ��رُمَ عليه تقليد غيره م��ن المجتهدين، وإن لم يكن ق��د اجتهد ففيه 

مذاهب:
المذه��ب الأول: لا يج��وز مطلقً��ا، لا فيما يعمل به لنفس��ه، ولا فيم��ا يفتي به غيره، 
وسواء كان من يقلده أعلم منه، أو مثله، ضاق الوقت أو اتسع)))، وبه قال أكثر الفقهاء، 
وجم��ع م��ن الأصوليين منهم: القاض��ي الباق�الني، والغزالي، واخت��اره البيضاوي تبعًا 

للإمام، وهو المختار عند الآمدي وابن الحاجب))).
ق��ال الزركش��ي: "وكاد اب��ن حزم يدع��ي الإجماع عل��ى النهي ع��ن التقليد، وحكى 
م��ن كلام مال��ك والش��افعي  تعال��ى وغيرهما ذلك، ق��ال: ولم يزل الش��افعي 

))) فتح العزيز بشرح الوجيز للغزالي 3/ 227، وشرح مختصر خليل للخرشي 1/ 258.
))) الإبهاج 3/ 271، والفوائد السنية 5/ 323، والمستصفى ص 369.
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 في جمي��ع كتبه ينهى عن تقليده، وتقليد غيره، هكذا رواه المـــُزَني))) عنه، وقال 
الصي��دلاني))): "إنم��ا نهى الش��افعي  عن التقليد لم��ن يبلغ رتب��ة الاجتهاد")))، 

وذلك لقدرته على الاجتهاد))).
��افعيَّ  نهى ع��ن تقليد م��ن بلغ رتبة  قل��ت: وم��ا قال��ه الصيدلانيُّ م��ن أن الشَّ
��افعيُّ  يُسْ��أَل ويجيب من يَسْ��أَلُهُ،  الاجتهاد هو الأقرب إلى الواقع، فقد كان الشَّ

وكذا سائر الأئمة، وهذا ما لا يحتاج في إثباته لدليل.
المذه��ب الثاني: الجواز مطلقًا، وهو محكي عن س��فيان الث��وري والإمام أحمد)))، 
وفي كت��اب البيان للعمراني: "أبو حنيفة يجوز للحاكم أن يقلد غيره ويحكم به، وكذلك 
يج��وز للعالم عنده أن يقلد غيره فيم��ا يعمل به، ولا يجوز له أن يقلد غيره ليفتي به")))، 
لُوا العالم قبل الاجتهاد منزل��ة العامي بجامع عدم معرف الحكم،  وه��ؤلاء كما يبدو نزَّ

وفيه نظر، إذ هو قياس مع الفارق. 
المذهب الثالث: التَّفصيل: وهو أنه يجوز تقليد العالم لمن هو أعلم منه، ولا يجوز 
لمساويه ولمن هو دونه، وبه قال محمد بن الحسن)))، ومنهم من قال: لا يجوز في حق 
الحاك��م؛ لأن الاجتهادَ عليه واجب، بل قال أبو ش��امة: لم ي��أت الاجتهاد لغير الحكام 

لحديث معاذ)))، ومنهم من قال: يجوز إذا ضاق الوقت ولا يجوز إذا اتسع))).

))) هو: إسِْ��مَاعِيل بن يحيى بن إس��ماعيل بن عمرو بن إس��حاق الِإمَام الجليل، أبو إبراهيم الْمُزنيِ الش��افعي، نَاصِر 
افعِِي  في  افعِِي ، قَالَ الشَّ ث عَن الإمام الشَّ الْمَذْهَب وَبدر س��مائه، ولد س��نة خمس وَس��بعين وَمائة، حدَّ

يْطَان لغلبه. توفي في سنة )264هـ(. يراجع: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 2/ 93. وصفه لَو ناظره الشَّ
اودِي أبو بكر الصيدلاني شَ��ارِح مختصر الْمُزنيِّ، تلمي��ذ الِإمَام أبي بكر الْقفال  ))) ه��و: محم��د بن دَاوُد بن محمد الدَّ
الْمروزِي، قال ابن السبكي: »وقفت على مجلدين من شَرحه للمزني، وفي أوله اسْمه أبو بكر محمد بن دَاوُد الْمروزِي، 

المعروف بالصيدلاني«. يراجع: البحر المحيط 3/ 144، وطبقات الشافعية الكبرى 3/ 311، 4/ 148وما بعدها.
))) نقله عنه الزركشي في تشنيف المسامع 4/ 605.

))) الغيث الهامع ص712.
))) المستصفى ص 369، وشرح مختصر الروضة 3/ 631.

))) البيان في مذهب الإمام الشافعي13/ 58.
))) المستصفى ص 369.

))) مختصر المؤمل في الرد إلى الأمر الأول ص 38.
))) الفقيه والمتفقه 2/ 133، وروضة المستبين في شرح كتاب التلقين 2/ 1354.
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الاستدلال بالحديث:
ووج��ه  مُطلقً��ا،  بالمن��ع  القائل��ون  الأول،  المذه��ب  أصح��اب  ب��ه  اس��تدلَّ  	-1
��اص والعم��راني: أن النبيَّ  ق��ال لمعاذ: ))بم  الاس��تدلال كم��ا ذكره الجصَّ
تقض��ي؟(( فذك��ر معاذ الكتاب والس��نة والاجتهاد، ول��م يذكر التقلي��د))). وفي الذخيرة 
للق��رافي: "قال معاذ: "أجتهد" فل��م يذكر التقليد، فدلَّ على أن الحكم به غير مش��روع، 
قَ رَسُ��ولَ رَسُ��ولِ  ويؤك��د ذل��ك قول��ه  في الحديث: ))الحم��د لله الذي وَفَّ
ذِي يُرْضِي   اللهِ لمَِ��ا يَرْضَ��اهُ رَسُ��ولُ اللهِ ((، فدل على أن تَ��رْكَ التَّقْليِدِ هُ��وَ الَّ

 .(((
 رَسُول الله

وهذا الوجه من الاس��تدلال يمنع التقلي��د مطلقًا أعني ولو كان من عامي لعالمِ، ولا 
يخفى ما فيه من التكلف، أما الزركش��ي فكان موضوعيًّا في استدلاله حيث قال: فصوبه 
النب��ي  في ذل��ك، ولم يذكر من جملت��ه التقليد، فدل ذلك عل��ى أن التقليد 

يحرم على العلماء، الذين هم من أهل الاجتهاد والاستنباط))).
وقال ابن رش��د: لا يس��وغ للمفت��ي تقليد الرواية ع��ن الإمام مال��ك والفتوى بها إلا 
بع��د المعرفة بصحته��ا لقول النبي  لمعاذ بن جبل إذ بعث��ه إلى اليمن واليًا 
ومعلمًا: ))الحمد لله الذي وفق رس��ولَ رس��ولهِ لما يرضي رس��ولَه((، فكان الذي أرضاه 
 فيما لم يجد في الكتاب ولا في السنة: الاجتهاد، لا الرجوع إلى قول عالم 
مثله، قال قوًال باجتهاده ورأيه، وما أرضى رسول الله، فقد أرضى الله ، وما أرضى 

الله  فهو الحق عنده الذي لا تحل مخالفته، ولا العدول عنه))).
كما استدل به القائلون بمنع التقليد للحاكم خاصة. 	-2

ق��ال الخطاب��ي: "وفي حدي��ث معاذ دلي��ل على أنه لي��س للحاكم أن يقل��د غيره فيما 
يري��د أن يحك��م به، وإن كان المقلَّد أعل��م منه وافقه حتى يجتهد فيما يس��معه منه، فإن 

))) الفصول في الأصول 4/ 285، والبيان في مذهب الإمام الشافعي للعمراني 13/ 59.
))) الذخيرة 10/ 21.

))) البحر المحيط 8/ 329
))) مسائل أبي الوليد ابن رشد )الجد( 2/ 1055 بتصرف.
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واف��ق رأي��ه واجته��اده أمض��اه، وإلا توقف عن��ه؛ لأن التقلي��د خارج من هذه الأقس��ام 
المذكورة في الحديث"))).

وَيانيِ))): في حديث معاذ أنه ليس للحاكم أن يُقَلِّد غيره))).  وقال الرُّ
ليلُ على أنه لا يج��وز للحاكم أن يقلد غيره،  وق��ال الم��اوردي))) في الح��اوي: "والدَّ
وإن كان أعل��م من��ه، هو أن رس��ول الله  قال لمعاذ: ))ب��م تحكم؟(( فذكر: 
قَ رَسُولَ رَسُولِ اللهِ  الكتاب والس��نة والاجتهاد، فقال  ))الحمد لله الذي وَفَّ

لما يرضي رسولَ الله((، قال "فدلَّ على أنه ليس له بعد اجتهاد رأيه أن يقلد أحدًا"))).
ب معاذًا في قوله: "أجتهد" إذا لم يجد الحكم  فالحاصل: أن النبيَّ  صَوَّ
في الق��رآن والس��نة، ولم يذكر م��ن جملته التقليد، ومع��اذ من أهل العل��م وكان قاضيًا، 
فَ��دلَّ ذل��ك على أن التَّقلي��دَ يحرم على العلم��اء والحكام الذين هم م��ن أهل الاجتهاد 
اه إليه اجتهاده، وغلب  والاس��تنباط، وأن الواج��ب عليهم هو الاجتهاد، والعمل بم��ا أدَّ

على ظنه. 
وجمه��ور العلماء على أنه لا يجوز أن يكون الحاكم عاميًّا خلافًا لأبي حنيفة، لقوله 
{ ]النساء: 105[، وذلك يتضمن الاجتهاد،  ُ رَىكَٰ ٱللَّه

َ
َ ٱلنَّاسِ بمَِآ أ َحۡكُمَ بَۡني تعالى: }لِت

َق{ ]ص: 26[، والمقلد لا يفرق بين الحق  َ ٱلنَّاسِ بٱِلۡح وقول��ه تعالى: }فَٱحۡكُم بَ�ۡن�يۡ
والباط��ل بالتقلي��د، ولقول معاذ: "أجته��د رأيي"، فإنه يدل عل��ى أن الحاكم يجب أن 
يكـون من أهل الاجتهاد))). قال ابن بَزِيزَة))): قول معاذ لرسول الله  حيث 

))) معالم السنن 4/ 165.
د بن أبي س��عد وَهُوَ صدر الرّي فيِ زَمَانه أَبُو المحاس��ن الروياني شَ��افعِِي عصره، ولي قَضَاء طبرس��تان  ))) هو: مُحَمَّ
اء وَسُ��كُون الْوَاو، وهو صاحب »بح��ر المذهب في فروع المذهب الش��افعي«، وهو عبارَة عن  ورُوْي��ان وَهِ��ي بضَِم الرَّ
ح��اوي الْمَ��اوَرْدِي مَعَ ف��روع تلقاها الروياني عَن أَبيِه وجده، ومس��ائل أخر فَهُ��وَ أَكثر من الْحَاوِي فروعًا، توفي في س��نة 

)502هــ(، يراجع: طبقات الشافعية الكبرى 1/ 221، نفسه 7/ 195.
))) بحر المذهب في فروع المذهب الشافعي 11/ 40.

))) هو: أبو الحسن عَلي بن محمد بن حبيب الِإمَام الجليل القدر، الرفيع الشان الشهير بالماوردي، صَاحب الحاوي، 
��لْطَانيَِّة، وقانون الوزارة، وسياس��ة  ة، وَالأحَْكَام السُّ ئلِ النُّبُوَّ نْيَا، وَالتَّفْسِ��ير، وَدََال والإقن��اع فيِ الفِقْ��ه، وأدب الدّين وَالدُّ

الملك، وَغير ذَلكِ، توفي في سنة )450هــ(. يراجع: طبقات الشافعية الكبرى 5/ 267.
))) الحاوي الكبير 16/ 162 بتصرف.

))) المعونة على مذهب عالم المدينة ص1501.
))) هو: أبو محمد عبد العزيز بن إبراهيم، القرش��ي، التميمي، التونس��ي، الحافظ للفقه والحديث والش��عر والأدب، 
المالكي، المعروف بابن بَزِيزة، له تآليف، منها: »الإس��عاد في ش��رح الإرشاد »، و»شرح الأحكام الصغرى« لعبد الحق 
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بعث��ه إل��ى اليم��ن: "أجتهد رأيي" يدل على بطلان ما ذهب إليه أب��و حنيفة من أن العاميَّ 
يجوز أن يكون قاضيًا، ويقلد غيره))). 

وال��ذي أراه أن حدي��ث معاذ وإن صح الاس��تدلال به على عدم ج��واز تقليد العالم 
للعال��م؛ س��واء كان العالم قاضيً��ا أو غير قاضٍ إلا أنه لا يصح التمس��ك به لمنع التقليد 
مطلقً��ا، بحيث يمنع من تقليد العامي كما هو اس��تدلال بعضه��م، بحجة أنه لم يذكر في 
لُوٓاْ  الحديث، وذلك لثبوت مشروعية التقليد للعامي بدليل منفصل كقوله تعالى: }فَسۡ‍َٔ
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[، فالحق ما قاله أبو بكر بن العربي، قال: 

َ
أ

"في حديث معاذ تحريم التقليد، ولكن على من كانت له قدرة على النظر، وعلم بمآخذ 
الأدل��ة بدلي��ل قوله: "أجتهد رأي��ي"، فهو يدل على أن من فيه ذل��ك فيه صفة الاجتهاد، 

وذلك مما يختص بالعالم"))). هذا والله أعلى وأعلم.

الإش��بيلي، و»روضة المستبين في شرح كتاب التلقين«، توفي في سنة )662هـ(، وقيل: )663هـ( هكذا في »شجرة النور 
الزكية في طبقات المالكية« 1/ 273، ولكن الذي كتب على شرح التلقين المطبوع أنه توفي في سنة )673هــ(. 

))) روضة المستبين في شرح كتاب التلقين 2/ 1354.
))) المسالك في شرح موطأ مالك 6/ 243.	
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 المبحث الرابع: استدلالهم بالحديث في 
باب ترتيب الأدلة، والتعارض والترجيح

وفيه سبعة مطالب:

�ير 
خ�

أ
س�تدلالهم �هب على ��ت ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا  ا
ل  لاس�تدلا د ا �ة ع�ن لس�ن �ب وا لك�تا �ياس ع�ن ا

ل�ق د وا ها
�ت لج�ا ا

يعق��د الأصولي��ون في مصنفاته��م بابً��ا في ترتي��ب الأدل��ة))) لمعرف��ة م��ا يج��ب على 
المجتهد أن ينظر فيه أوًال عند الاس��تدلال، وما يجب أن يقدم منها عند التعارض؛ لأن 
الأدل��ة الش��رعية متفاوتة في مراتب الق��وة، فيحتاج المجتهد إلى معرف��ة ذلك لئَّال يأخذ 
بالأضع��ف منه��ا مع وجود الأقوى، وهذه المعرفة تعد ش��رطًا من ش��روط الاجتهاد))) 
وقد نقل الشيخ الشيرازي إجماع الأمة على وجوب النظر والاستدلال في ترتيب الأدلة 

وبناء بعضها على بعض))).
والترتيب: هو جعل كل واحد من شيئين فصاعدًا في رتبته التي يستحقها))).

ويقص��د بالتَّرتي��بِ هنا جع��ل كل دليلٍ من الأدل��ة في رتبته التي يس��تحقها بوجه من 
الوج��وه، والتَّرتيبُ بين الأدلة قد يكون لاعتبارات دلالية وهي: ترتيبها باعتبار القطعيَّة 
والظنيَّة، وقد يكون لاعتبارات مصدرية وهي: ترتيبها من حيث قوتها الثبوتية، وكذلك 
م��ن حيث ورودها إلين��ا، وكذلك من حيث الهيمنة التش��ريعية حس��ب توالي الأزمان، 
وعل��ى ه��ذا الترتيب ج��اءت الأدلة الأربع��ة المتفق عليه��ا بين جمه��ور العلماء وهي: 

الكتاب والسنة والإجماع والقياس.

))) الورقات في أصول الفقه ص 28، والمستصفى للغزالي ص 374، وشرح مختصر الروضة 3/ 673.
))) التبصرة في أصول الفقه ص 127.

))) المصدر السابق ص 501.
))) شرح مختصر الروضة 3/ 673.
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وقال الش��يخ عبد الوهاب خلاف: "إن هذه الأدلة الأربعة اتفق جمهور المس��لمين 
عل��ى أنها مرتبة في الاس��تدلال به��ذا الترتيب، القرآن فالس��نة فالإجم��اع، فالقياس")))، 

فجعل الترتيب بينها على هذا النحو من جِهةِ النظر فيها والاستدلال بها.
وعلي��ه: فإن المجتهد عند الاس��تدلال على حُكمٍ من الأحكام يج��ب عليه أن ينظر 
أوًال في الكتاب، ثم في السنة، ثم بعد ذلك في الاجتهاد، وفي شرح السنة للبغوي: "يجب 
عل��ى القاضي أن يقض��ي بالكتاب، فإن لم يجد الواقعة في كتاب الله فبس��نة رس��ول الله 
، ف��إن لم يجد في الس��نة يجتهد، وكذلك القاضي يج��ب أن يفتي بالكتاب 
ثم بالسنة ثم يجتهد")))، وقد رأيت الإمام الشافعي في كتابه "الأم" يقول: "الاجتهاد من 
الحاك��م إنم��ا يكون بعد أن لا يك��ون فيما يرد القضاء في كتاب ولا س��نة ولا أمر مجمع 

عليه، فأما وشيء من ذلك موجود فلا")))، وفي الكافي)))شرح البَزْدَوي))):
"ترتيب الحجج))) أن يبدأ بالكتاب ثم بالسنة ثم بأقوال الصحابة ثم بالقياس"))). 

وي��رى الإم��ام الغزالي أنه يجب على المجتهد في كلِّ مس��ألة أن يَ��رُدَّ النظر أوًال إلى 
النفي الأصلي قبل ورود الشرع، ثم يبحث عن الأدلة السمعية المغيرة، فينظر أول شيء 
في الإجماع، فإن وجد في المسألة إجماعًا ترك النظر في الكتاب والسنة... ثم في الكتاب 

ا ولا ظاهرًا نظر إلى قياس النصوص))). والسنة المتواترة... فإن لم يجد لفظًا نصًّ
م��ن كل م��ا س��بق نس��تنتج: أن الاجتهاد -ويدخ��ل فيه القي��اس- متأخر عن��د النظر 

والاستدلال على الكتاب والسنة والإجماع. 

))) أصول الفقه للشيخ عبد الوهاب خلاف ص 8.
))) شرح السنة 10/ 116.

))) الأم: 6/ 216.
��غْناَقي، الإمام الفقيه، له شرح الهداية، والكافي  ))) مؤلفه: هو الحس��ين بن علي بن حجاج بن علي، حس��ام الدين السِّ

شرح أصول فخر الإسلام البزدوي )ت: 711 هـ(. يراجع: الجواهر المضية 1/ 212.
))) هو: علي بن محمد بن الحس��ن بن عبد الكريم، المعروف بفخر الإس�الم البزدوي نس��بة إلى بَزْدَة، والملقب بأبي 
العس��ر، صاحب الكتاب المش��هور بأصول البزدوي، ش��رحه عبد العزيز البخاري وله »المبس��وط« أحد عشر مجلدًا، 

وشرح الجامع الكبير، )ت: 482هـ(. الجواهر المضية 1/ 372.
))) الحجج: جمع حجة، وهي: ما دلَّ به على صحة الدعوى، وقيل: هي والدليل واحد. التعريفات للجرجاني ص 82.

))) الكافي شرح البزدوي 3/ 1371.
))) المستصفى ص 374.
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الاستدلال بالحديث 
اس��تدل به الإمام الش��افعي  وغيره على تأخير الاجتهاد عن الكتاب والسنة 
والإجم��اع، عن��د النظر والاس��تدلال لمعرفة حكم من الأح��كام، وإن كان الحديث لا 
تعرض فيه للإجماع، فقد قال  -بعد أن ذكر كلامه السابق-: "فإن قيل: فمن أين 
قلت هذا...؟ قيل: أقرب ذلك قول النبي  لمعاذ بن جبل: ))كيف تقضي؟ 
قال: بكتاب الله، قال: فإن لم يكن؟ قال: فبس��نة رس��ول الله ، قال: فإن لم 
قَ رَسُ��ولَ رَسُولِ اللهِ لما يُحبُ رَسُول  ه الَّذِي وَفَّ يكن؟ قال: أجتهد رأيي، قال: الحَمْدُ للَِّ

الله((، فأخبر النبي  أن الاجتهاد بعد أن لا يكون كتاب ولا سنة))).
وق��ال إم��ام الحرمي��ن: انتق��ل في حدي��ث مع��اذ م��ن الوح��ي والتنزي��ل إل��ى سُ��نَّة 

رسول الله ، ثم انتقل إلى الرأي))).
 ، وفي "ش��رح الس��نة للبغوي" فعل��ى الحاكم أن يحكم بم��ا في كتاب الله
ف��إن لم تك��ن الحادثة الت��ي يحتاج إل��ى الحكم فيها في كت��اب الله، فيحكم بالس��نة عن 
رس��ول الله ، فإن لم يجدها في الس��نة فحينئذٍ يجته��د"، والدليل عليه -أي 

على هذا الترتيب- ما روي عن معاذ"))). 
وأف��اد الش��يخ ابن بَرهان: أن هذا الترتيب إنما ه��و ترتيب أدب، وليس بواجب، فإن 
من الس��نة ما يقدم على القرآن باتفاق، وهي الس��نة المتواترة على العموم، وكذا يقضي 

بالسنة على مجمل القرآن، وكذا يجوز في الأقيسة ما يقدم على العموم))).
قل��ت: وهذا الذي قاله ابن برَهان حس��ن إلا أن الأحس��ن منه أن يق��ال: الترتيب بين 
ه��ذه الأدل��ة ترتيبًا احترازيًّا؛ أي احترازًا من أن ينظر المس��تدل في القياس أو يجتهد قبل 
النظر في النصوص فيأتي اجتهاده أو قياسه على خلاف النص الصحيح الصريح، فيكون 
تقديمًا بين يدي الله ورسوله، بخلاف ما إذا نظر في النصوص أوًال فلم يجد فيها الحكم 

))) المرجع السابق نفسه ص 374.
))) البرهان 2/ 17.

))) شرح السنة 10/ 116، والبغوي هو أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي الشافعي )المتوفى: 
516هـ(.

)))  الوصول إلى الأصول 1/ 268.
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فانتق��ل إل��ى الاجتهاد، فإن اجته��اده في هذه الحالة في مأمن م��ن مخالفة النص، وحمل 
الترتي��ب في حدي��ث معاذ على هذا هو اللائق والأنس��ب، قال ابن كثي��ر: "فالغرض من 
مه قبل البحث  ر رأيه ونظره واجتهاده إلى ما بعد الكتاب والسنة، ولو قدَّ الحديث أنه أخَّ

عنهما لكان من باب التقديم بين يدي الله ورسوله"))). 
إذن الترتيب في الحديث ليس ترتيب حجية واكتفاء بالمذكور أوًال عند وجود الحكم 

فيه كما فهمه بعضهم، كيف والسنة مكملة للقرآن في قضية الاستدلال؟
إذا علم ذلك فلا يقال اعتمادًا على حديث معاذ: إذا وجد المجتهد حكم الواقعة في 
الق��رآن اكتفى به، ولا ينظر فيها إلا إذا ل��م يجده في القرآن، فعندها فقط ينتقل إلى النَّظرِ 
في الس��نة، فإن وجده فيه��ا اكتفى بها، ولا يحتج بما بعدها، فهذا المنهج في الاس��تدلال 
غير صحيح، ولا يدل عليه الحديث، لا من قَريبٍ ولا من بَعيدٍ، وليس في كلام العلماء 

، ومن فهم ذلك فقد أخطأ.  ما يدل على ذلك أصًال
ب��ل الواج��ب عل��ى المجتهد عند النظ��ر في الواقع��ة لمعرفة الحكم فيه��ا أن ينظر في 
الكتاب والس��نة معً��ا قبل إبداء الرأي، ليفس��ر المبهم بالواضح، ويحم��ل المطلق على 
المقي��د، والع��ام عل��ى مخصصه، ويعرف التع��ارض من عدمه، وما ه��ذا إلا لأنهما من 
حيث الحجية والعمل في مرتبة واحدة، إذ الجميع يجب اتباعه والاحتجاج به، والحكم 
يستفاد من مجموع النظر، كيف وقد نصوا على عدم جواز العمل بالعام قبل البحث عن 
المخصص، وقد يكون العام قرآنًا، والمخصص سنة، وهذا لا يأتي إلا بالنظر فيهما معًا 

في وقت واحد، قبل إبداء الرأي في المسألة.
ث��م كيف إذا كان الخ�رب المعارض للآية متوات��رًا! فهل يؤخر في الاعتب��ار مع أنه قد 

يكون قطعي الدلالة والآية ظنيتها؟ 
الجواب: لا. 

وعلي��ه فأق��ول: إنَّ المقصود من الحديث هو وضع منهج للمجتهد في حالة ما إذا لم 
يج��د الحك��م في القرآن بعد النظر في��ه، فإنه ينظر بعد ذلك في الس��نة، لما ذكرنا ولأنَّ في 

))) تفسير ابن كثير 7/ 364.
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الس��نة ما ليس في القرآن، أما في حالة وج��وده للحكم في القرآن فلا يكتفى بذلك، بل لا 
بدَّ مع النظر فيه النظر في السنة أيضًا، وشتان بين الحالتين))).

والذي يدل على أن في الس��نة ما ليس في القرآن حديث معاذ ، قال الش��اطبي 
في "الموافقات": "حديث معاذ ))بم تحكم؟...(( وما في معناه مما تقدم ذكره، واضح في 
أن في الس��نة ما ليس في القرآن، وهو نحو قول من قال من العلماء: ترك الكتاب موضعًا 

للسنة، وتركت السنة موضعًا للقرآن"))). 
ث��م ذكر الش��اطبي أن من الن��اس من تكلم في حدي��ث معاذ، ورأوا أن��ه على خلاف 
الدليل؛ فإن كل ما في الكتاب لا يقدم على كُلِّ الس��نة، فإن الأخبار المتواترة لا تضعف 
في الدلال��ة ع��ن أدلة الكت��اب، وأخب��ار الآحاد في مح��ل الاجتهاد مع ظواه��ر الكتاب، 

ولذلك وقع الخلاف.
قال: "وتأولوا التقديم في الحديث على معنى البداية بالأسهل الأقرب، وهو الكتاب، 
فإذا كان الأمر على هذا فلا وجه لإطلاق القول بتقديم الكتاب، بل المتبع الدليل"))). 
��ك  د على المخالفين له فقال: "وربما تَمسَّ وقد أيد هذا الفهم الإمام الأبياري وشَ��دَّ
القائلون بتقديم القرآن على الس��نة بحديث معاذ حيث لم ينظر في الس��نة إلا بعد فقدان 

الكتاب، وإن أمكن أن يكون في السنة معارض للكتاب".
ا بها، وكيف يتفق أن يجد  قال: "وهذا القول باطل قطعًا، ولس��ت أعدها مقال��ة معتدًّ
الإنسان ظاهرًا في الكتاب فيحكم به من غير بحث، هل ثم سنة متواترة تخالفه أو إجماع؟ 
ه��ذا باطلٌ لا خفاء ببطلانه، وإض��راب الأئمة عن نقل مثل هذه المقالة صواب))). والله 

أعلى وأعلم.

))) أي: بين حالة عدم وجود الحكم في القرآن، وحالة وجوده في القرآن، والحديث فيه دلالة على الحالة الأولى، ببيان 
وجوب الانتقال إلى السنة قبل الاجتهاد، ولا تعرض فيه للحالة الثانية. والله تعالى أعلى وأعلم.

))) الموافقات 4/ 325.
))) المصدر السابق 4/ 311.

))) التحقيق والبيان في شرح البرهان 3/ 315.
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س�تدلالهم �هب على  : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

  ((( ض
ل�عتار� د ا �ة ع�ن لس�ن �ب على ا لك�تا �يم ا �ت�قد

التعارض هو: تقابل الدليلين على س��بيل الممانعة)))؛ أي أنَّ كل واحد من الدليلين 
يمنع من ثبوت مقتضى الآخر، ويتحقق التعارض عند تساوي الدليلين من جهة الثبوت 

والقوة، مع اتحاد الوقت والمحل والجهة، واختلاف الحكم.
والتع��ارض بهذا المعنى لا يقع بين الأدلة الش��رعية باتفاق، قال السرخس��ي: "اعلم 
بأن الحجج الش��رعية من الكتاب والسنة لا يقع بينها تعارض وضعًا؛ لأن ذلك أمارات 
العج��ز، والله تعالى جده منزه عن أن يوصف ب��ه، وإنما يقع التعارض لجهلنا بالتاريخ، 
فإنه يتعذر به علينا معرفة الناسخ من المنسوخ، وعند العلم به لا يقع التعارض بوجه))). 
وقال الش��اطبي: "الش��ريعة لا تعارض فيها ألبتة، فالمتحقق به��ا متحقق بما في نفس 
الأم��ر، ولذلك لا تجد دليلين أجمع المس��لمون عل��ى تعارضهما، بحيث يجب عليهم 
الوقوف، لكن لما كان أفراد المجتهدين غير معصومين عن الخطأ أمكن التعارض بين 

الأدلة عندهم))). 
إذا عل��م ذلك، فإن العلماء قد اختلفوا فيما إذا تعارض ظاهران أو عمومان أحدهما 

من الكتاب، والآخر من السنة في أيهما يقدم، وذلك على أقوال:
القول الأول: يقدم الكتاب على السنة؛ لأنه أشرف من السنة))).

��رة للكت��اب وإليها  الق��ول الثاني: تقدم الس��نة عل��ى الكتاب؛ لأن الس��نة هي المفسِّ
الرج��وع في بيان مجملات الكتاب وتخصيص ظواهره وتفصيل محتمله)))، وهو ظاهر 

كلام الإمام أحمد))).
)))  هذه المس��ألة قد تش��تبه بالمس��ألة الس��ابقة، لكن الفرق: أن المسألة السابقة في الاس��تدلال بالحديث على ترتيب 
النظر في الأدلة عند الاستدلال على حكم مسألة من المسائل، وهذه خاصة بالتعارض بين القرآن والسنة، أيهما يقدم؟

))) البحر المحيط 8/ 120.
))) أصول السرخسي 2/ 12.

))) الموافقات 5/ 341.
))) التقرير والتحبير 3/ 26.

))) البرهان في أصول الفقه 2/ 169، والتقرير والتحبير 3/ 26.
))) التحبير شرح التحرير 8/ 4208.
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القول الثالث: أنهما متعارضان؛ لتس��اوي المتواترين من كتاب وس��نة)))، ولأنَّ كلًّا 
��نَّة وَحْي منِ الله تعال��ى وإنِ افترقَا منِ حيث إنَّ الق��رآن نزل للإعجاز  مِ��ن الكتابِ والسُّ
��نة نزل��ت لا لقصد الإعجاز وإن كان فيها أس��باب  به كما س��بق في بحث الكتاب، والسُّ
الإعج��از، وأما في الحقيقة فهُمَا س��واء)))، ق��ال ابن أمير حاج وغي��ره: "والظني الدلالة 
منهما إذا لم يعلم تاريخهما، لا يرجح أحدهما على الآخر، بكونه كتابًا أو س��نة... وإلا 
جمع بينهما، وإن علم التاريخ نس��خ المتأخر منهما المتقدم وإلا تس��اقطا، فإن لم يجد 
غيرهم��ا توقف)))، وقد صححه إم��ام الحرمين، واحتج عليه فق��ال: "والصحيح عندنا 
الحكم بالتعارض؛ فإن الرسول  ما كان يقول من تلقاء نفسه شيئًا، وكل 

ما كان يقول فمستنده أمر الله تعالى"))).

الاستدلال بالحديث.
استدلَّ به أصحاب القول الأول، القائلون بتقديم الكتاب على السنة، ففي الموافقات 
للش��اطبي: "رتب��ة الس��نة التأخر عن الكت��اب في الاعتب��ار، والدليل على ذل��ك أمور... 
الثال��ث: ما دلَّ على ذلك من الأخبار والآثار كحديث معاذ")))، ووجه الاس��تدلال لما 
أراده الش��اطبي ظاه��ر، وهو أن معاذًا بدأ بالكتاب قبل الس��نة. وق��ال الجلال المحلي: 
"فزاعم تقديم الكتاب استند إلى حديث معاذ المشتمل على أنه يقضي بكتاب الله، فإن 

لم يجد فبسنة رسول الله  ورضا رسول الله  بذلك))). 
وق��ال إمام الحرمين بعد أن ذكر الأقوال الثلاثة: "فأما من قدم الكتاب فمتعلقه قول 
معاذ... واش��تهر في أصحاب النبي  الابتداء بالكتاب ثم طلب السنة إن لم 

يجدوا متعلقًا من الكتاب"))). 

))) التقرير والتحبير 3/ 26.
))) الفوائد السنية 5/ 233.

))) التقرير والتحبير 3/ 26، غاية الوصول شرح لب الأصول 1/ 149، البحر المحيط 8/ 120.
))) البرهان في أصول الفقه 2/ 169، البحر المحيط 8/ 120.

))) الموافقات 4/ 294 وما بعدها.
))) حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع 2/ 405.

))) البرهان في أصول الفقه 2/ 169.



219

رضي الل ث معاذ بن جبليأصوليين بحدللات االاستد

وال��ذي يترجح عندي هو الق��ول الثالث الذي صححه إم��ام الحرمين؛ لأن الكتاب 
والسنة في مرتبة متساوية، وهي مرتبة النَّصيَّة والحجيَّة، والقول الثاني في الحقيقة خَارجٌ 
��نَّةِ المفس��رة للكتاب، بل المعارضة له، كذا  عن محل النزاع؛ لأن الخلاف ليس في السُّ
ردَّ إمام الحرمين، كما رَدَّ على أصحاب القول الأول المس��تدلين بالحديث على تقديم 
الكتاب على السنة عند التعارض بأن الحديث معناه: أن ما يوجد فيه نص من كتاب الله 
تعال��ى فلا يتوقع في��ه خبر يخالفه، فمبنى الأمر فيه على تقدي��م الكتاب، ثم آي الكتاب 
لا تش��تمل))) على بيان الأح��كام والأخبار أعم وجودًا، ثم ط��رق الرأي لا انحصار لها 

فجرى الترتيب منه بناء على هذا في الوجود))). 
قلت: وهذا الذي قاله إمام الحرمين في غاية التحقيق والتدقيق، فهو يجعل نصوص 
الق��رآن والس��نة في رتب��ة واحدة، وه��ذا الكلام يؤكد ما ذكر في المس��ألة الس��ابقة من أن 
الترتي��ب بي��ن الأدلة في الحديث إنم��ا هو ترتيب اعتب��اري أو اح�رتازي، وليس ترتيب 

حجية. والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا
 

لكل�ي ض ا
ل�عتار� د ا �ياس ع�ن

ل�ق د على ا حا
ل�آ �ة ا لس�ن �يم ا �ت�قد

أش��ير بداي��ة إلى أن القي��اس إذا كان على خلاف النص��وص المتواترة فلا خلاف في 
فس��اد ذلك القي��اس، وتقديم الخ�رب عليه؛ لأن الظن��ي لا يعارض القطع��ي، ولا يكون 
رافعً��ا له، أم��ا إذا كان القياس على خلاف خبر الآحاد، بأن يتنافيا بالكليَّةِ، بحيث يكون 
أحدهم��ا مُثبتً��ا لما نفاه الآخر م��ن كلِّ وجه، فهل يجوز أن يك��ون القياس رافعًا لكل ما 
اقتض��اه الخبر بحيث ن�رتك الخبر ونعمل بالقياس، أم الجائ��ز هو العكس؟ هذا موضع 
خلاف بين الأصوليين، على ما حكاه الأبياري، وقد جاء خلافهم في ذلك على مذاهب 

أهمها مذهبان:

))) لعل الصواب »قد لا تشتمل« والله أعلى وأعلم.
))) المصدر السابق 2/ 196.
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م على خَبرِ الوَاحدِ، وهو مذهب مالك، قال القرافي:  المذهب الأول: أن القياس يُقدَّ
مٌ عل��ى خبر الواحد عن��د مال��ك ؛ لأن الخبر إنِّم��ا ورد لتحصيل  "القي��اسُ مُق��دَّ
الحك��م، والقياس متضمن للحكمة فيقدم عل��ى الخبر، وهو حجة في الدنيويات اتفاقًا، 
وحكى القاضي عياض في التنبيهات، وابن رشد في المقدمات في مذهب مالك في تقديم 
القياس على خبر الواحد قولين، وعند الحنفية قولان أيضًا))). واس��تبعد ابن الس��معاني 
صحة ذلك عن مالك، وقال: "أجل منزلة مالك عن مثل هذا القول، وليس يدرى ثبوت 

هذا منه"))).
المذه��ب الث��اني: يق��دم خ�رب الواحد عل��ى القي��اس مُطلقً��ا. وهو مذه��ب جمهور 

العلماء))).وقد استدلوا على ذلك بأدلة عدة منها حديث معاذ.

الاستدلال بالحديث:
نَّةِ على العمل بالاجتهاد  وجه الاستدلال: أنه  أقرَّ مُعاذًا على تقديم السُّ
الذي يعتبر القياس نوعًا من أنواعه، من غير تفريق بين السنة المتواترة والسنة الآحادية، 

وهذا يفيد تقديم الخبر على القياس إذا تعارضا))). 
قال الفخر الرازي: "قصة معاذ تقتضي تقديم الخبر على القياس"))).

وأفاد الشيخ الآمدي أن هذا في حالة ما إذا كان القياس مستنبط العلة، وليس منصوصًا 
عليها، فهو يقول: "إن كانت العلة مس��تنبطة، فالخبر مق��دم على القياس مطلقًا، ودليله 
الن��ص والإجم��اع والمعقول... أم��ا النص فما روي أن النب��ي  قال لمعاذ 
حيث بعثه إلى اليمن قاضيًا: ))بم تحكم؟((... الحديث، قال: "فأخر العمل بالقياس عن 

ه على ذلك"))).  السنة من غير تفصيل بين المتواتر والآحاد، والنبي  أقرَّ

))) شرح تنقيح الفصول ص 387.
))) قواطع الأدلة 1/ 358، والعدة في أصول الفقه 3/ 889، وأصول السرخسي 1/ 339.

))) إجابة الس��ائل ش��رع بغي��ة الآمل للصنعاني ص 121، والإح��كام للآمدي 2/ 118، وبي��ان المختصر للأصفهاني 
.752 /1

))) المهذب في أصول الفقه 2/ 798.
))) المحصول 4/ 434.

))) الإحكام للآمدي 2/ 119.
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وفي موض��ع آخر ق��ال: "وقع القياس مؤخرًا في حديث مع��اذ في العمل به عن العمل 
بالكتاب والس��نة... ومقتضى ذلك أن لا تتقدم الس��نة على الكت��اب، غير أنا خالفناه في 

تَقديمِ خاص السنة على عام الكتاب، فَوجبَ العمل به فيما عداه"))). 
وقال الأصفهاني: "فجعل معاذ العمل بالقياس مشروطًا بفقد الحكم أو بعدم وجدانه 
في الس��نة، وهو أعم من أن يكون مُتوات��رًا أو آحادًا، فأقره النبي  وحمد الله 
مًا على القياس لما أقره ، ولم يحمد  عل��ى ذلك، فلو لم يكن الخ�رب مُقدَّ

على ذلك الوجه))). 
وفي التقرير والتحبي��ر: "وكل من تقديم معاذ وتقرير النبي  يدل على 

تقديم الخبر على القياس، خالفه أو وافقه"))). 
فالحاص��ل: أن تقدي��م القي��اس على الخبر لا يج��وز؛ لأنه على خلاف م��ا دلَّ عليه 

حديث معاذ من تقديم السنة مطلقًا على القياس. 

مناقشة الاستدلال:
نوقش الاس��تدلال الس��ابق بأنه استدلال فاس��د؛ لأن الحديث فيه تأخير للسنة على 
الكت��اب أيضً��ا، مع أن تخصيص الكتاب بالس��نة جائز باتف��اق، والتخصيص فيه تقديم 
للس��نة على الكتاب، فما هو جواب عن هذا فهو جواب عن تأخير القياس عن الس��نة، 
مع جواز تخصيصها به)))؛ أي: أنكم أيها المس��تدلون إذا منعتم من تقديم القياس على 
خبر الواحد، بحجة أنه متأخر عن السنة في الحديث، فإنه يلزمكم منع تخصيص القرآن 
بالس��نة؛ لأن في تخصي��ص الكتاب به��ا تقديمًا للس��نة على القرآن، وه��ذا خلاف ما في 
الحدي��ث من الترتي��ب، وحينئذ يقال: إذا منعتم من تقديم القياس على الس��نة فلتمنعوا 
تقديم الس��نة عل��ى الكتاب، وإن جوزتم تقديم الس��نة على الكت��اب بجواز تخصيصها 

للكتاب، فلتجوزوا تقديم القياس على السنة. 

))) المصدر السابق 2/ 338.
))) شرح المختصر للأصفهاني 1/ 758 بتصرف.

))) التقرير والتحبير 1/ 228.

))) المصدر السابق 1/ 289.
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وأجيب عن هذا: بالفرق بين السنة مع الكتاب، والقياس مع السنة، لإمكان أن تكون 
السنة قاطعة، فتقدم على القرآن، بخلاف القياس فإنه لا يكون قطعيًّا))).

قل��ت: هذا الجواب فيه نظر؛ فإن القياس قد يكون قطعيًّا أيضًا، وحينئذٍ فلا يس��تبعد 
ج��واز تقديمه على خ�رب الآحاد، كما أفاده الآمدي في كلامه الس��ابق)))، والأحس��ن في 
الج��واب أن يق��ال: إن مقتضى حديث معاذ هو منع تقديم الس��نة عل��ى الكتاب مُطلقًا، 
ومنع تقديم القياس على السنة مُطلقًا، إلا أنا خالفناه في تخصيص عموم الكتاب بالسنة 
للإجم��اع عل��ى جواز هذا التخصيص فيبق��ى المنع فيما عداه، أو يقال: القرآن والس��نة 

كلاهما وحي، بخلاف القياس. والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

�ي 
�ئ ز�ج�
 ل ض ا

ل�عتار� د ا �ياس ع�ن
ل�ق ص على ا

ل�ن �يم عموم ا �ت�قد

المراد بالنص هنا: القرآن والسنة، والمراد بالتعارض الجزئي: هو أن يكون القياس 
رافعًا لبعض ما اقتضاه هذا النص العام؛ حيث يكون التعارض بينهما في بعض الوجوه، 
وه��ذا هو الفرق بين هذه المس��ألة والتي قبلها، فالتي قبلها التع��ارض فيها هو تعارض 

كلي من جميع الوجوه، بحيث يكون أحدهما رافعًا لجميع ما اقتضاه الآخر كما بينا.
ومسألتنا هنا هي التي يعبر عنها بـ)تخصيص النص العام بالقياس(، وقد اختلف فيها 

المثبتون لحجـية القياس على أقوال:
الق��ول الأول: يج��وز تخصيص النص العام بالقياس، بحيث يك��ون رافعًا لبعض ما 
اقتض��اه عموم الن��ص، بعبارة أخرى: يجوز ت��رك عموم الكتاب والس��نة بالقياس؛ لأن 
القياس دليل شرعي منصوب لمدارك الأحكام فيخص به العموم كسائر الدلائل))) وإلى 
هذا ذهب الأئمة الأربعة: أبو حنيفة ومالك والشافعي، وأحمد وأبو الحسين البصري، 
والأش��عري وأبو هاشم أخيرًا، وعليه أكثر الفقهاء كما في قواطع الأدلة)))، والمحصول 

))) الردود والنقود 2/ 284.
))) حيث قيد المنع بكون المستنبط العلة.

))) قواطع الأدلة 1/ 190.
))) المصدر السابق 1/ 190.
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لل��رازي)))، والإحكام)))، وهؤلاء قائلون بالجواز مطلقًا أي: س��واء كان القياس قطعيًّا 
أو ظنيًّ��ا، كما هو الظاهر من إطلاقهم، وإن كان الخلاف إنما هو في القياس الظني، بناءً 

على أن التخصيص بالقطعي لا خلاف فيه كما أشار إليه الأنباري وغيره))).
الق��ول الثاني: لا يجوز تخصيص النص العام بالقياس، وبه قالت طائفة من الفقهاء، 
وكثي��ر من المعتزلة منهم: الجبائ��ي جليًّا كان القياس عنده أو خفيًّ��ا)))، واختاره الإمام 
الفخ��ر الرازي في المعالم)))، وفي موضع من التفس��ير الكبير)))، واس��تدل عليه بحديث 

معاذ كما سيأتي. 
القول الثالث: يجوز في حال دون حال، فيجوز إذا كان العام قد خص قبل تخصيصه 
بالقي��اس، وإلا ف�ال يجوز؛ لأنه إذا خ��صَّ صار ظنيًّا بواس��طة تحقق ع��دم إرادة معناه، 

واحتمال إخراج بعض آخر منه، هكذا في كُتب الحنفية))).
وله��م تفصيل آخر، أوس��ع م��ن ذلك، ولا حاجة إل��ى ذكره))) ولا ف��رق عندهم بين 

السنة المستفيضة والآحاد في عدم جواز التخصيص فيهما بالقياس))).
الق��ول الرابع: لا يجوز التخصيص بالقياس في القرآن خاص��ة، وعزي إلى الحنفيَّةِ؛ 

لأن التخصيص نسخ، ولا ينسخ القرآن بالقياس، ولو كان جليًّا)1)). 
الاستدلال بالحديث:

اس��تدل به��ذا الحدي��ث أصح��اب الق��ول الأول: المانع��ون من تخصي��ص العموم 
بالقي��اس، منه��م الجبائي قال: "فإنه أخر القياس عن الكتاب والس��نة وصوبه الرس��ول 

 فلو كان القياس مخصصًا للعام لقدمه عليهما")1)). 
))) المحصول 3/ 96، والمعتمد 2/ 208-158.

))) الإحكام 2/ 337.
))) التقرير والتحبير 1/ 287.

))) قواطع الأدلة 1/ 190، والتقرير والتحبير 1/ 287.
))) نقله عنه الإسنوي في نهاية السول في شرح منهاج الأصول ص 215.

))) التفسير الكبير 10/ 115.
))) الفصول في الأصول 1/ 158، والتقرير والتحبير 1/ 287.

))) الفصول في الأصول 1/ 156، 215-211.
))) المصدر نفسه 4/ 105.

)1)) الكوكب المنير 3/ 379.
)1)) الردود والنقود 2/ 284.
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ومم��ن ذكر وجه اس��تدلال المانعين من التخصيص به الصف��ي الهندي؛ حيث قال: 
"واحتج��وا بوج��وه: أحدها: حديث مع��اذ، فإنه دلَّ على تقديم الكتاب والس��نة على 
القي��اس، والقول بتخصيص عم��وم الكتاب بالقياس تقديم للقي��اس على الكتاب وأنه 

خلاف النص فكان باطل"))).
وق��ال الباقلاني: "أقره على الحكم بالاجتهاد إذ ل��م يجده في الكتاب، وكل ما دخل 
تحت العام فحكمه موجود في الكتاب، وهو بمنزلة النص على العين")))؛ أي أن الكتاب 

ا، وعمومه لا يؤثر في الاحتجاج به، ويمنع من تقديم غيره عليه. هنا جاء عامًّ
وممن اس��تدل به الإمام الفخ��ر الرازي، قال في المحصول: "حدي��ث معاذ دلَّ على 
أن��ه لا يج��وز الاجته��اد إلا بعد فقد ذل��ك الحكم في الكتاب والس��نة، وذل��ك يمنع من 

تخصيص النص بالقياس"))). 
ويوض��ح ذلك أكثر في التفس��ير الكبير والمعالم فيق��ول: إنه  اعتبر هذا 
الترتيب في قصة معاذ حيث أخر الاجتهاد عن الكتاب، وَعَلَّق جوازه على عدم وجدان 

الكتاب والسنة بقوله: "فإن لم تجد"))).
وهذا الحديث عند الفخر الرازي دال على أن الكتاب والس��نة مقدمان على القياس 
مطلقًا، فلا يجوز ترك العمل بهما بسبب القياس، ولا يجوز تخصيصهما بسبب القياس 
ألبتة؛ سواء كان القياس جليًّا أو خفيًّا، سواء كان ذلك النص مخصوصًا قبل ذلك أم لا، 

نصَّ على هذا في التفسير الكبير))). 
الجواب:

أجيب عن هذا الاستدلال من وجوه:
  نَّة عن الكتاب أيضًا، وصوبه الرسول�� ر السُّ الوجه الأول: بأن معاذًا أخَّ
فيك��ون الكت��اب مقدمً��ا عل��ى الس��نة، ولم يمنع ذل��ك عن الجم��ع بين عم��وم الكتاب 

))) نهاية الوصول في دراية الأصول 4/ 1691.
))) التقريب والإرشاد 3/ 205.

))) المحصول من علم الأصول 3/ 99.
))) التفسير الكبير 10/ 115، والمعالم في أصول الفقه مع شرحه لابن التلمساني 2/ 386 وما بعدها.

))) التفسير الكبير 10/ 115.
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وتخصيصه بالس��نة إذا كانت خاصة فكذا تقديم الكتاب والس��نة عل��ى القياس لا يمنع 
ا))). الجمع بين عمومهما وتخصيصه بالقياس إذا كان خاصًّ

��نَّة عن الكتاب، وأخر القياس عنهما،  ر السُّ فالحاصل: أن غاية ما في الحديث أنه أخَّ
وذلك لا يمنع من الجمع بينهما بتخصيص أحدهما بالآخر))). 

نَّةِ، كما أن ما عارضه لفظ  نَّةِ فليس من السُّ الوجه الثاني: أن ما عارضه القياس من السُّ
��نَّة على عموم  ��نَّة من عموم القرآن ليس من القرآن، فكما وجب القضاء بخاص السُّ السُّ

نَّة بالقياس الخاص))). القرآن فكذلك يجب القضاء على عموم القرآن والسُّ
ق��ال الغزال��ي: قولهم: إنَّ الاجته��اد -يقصد القياس- جاء مؤخ��رًا في حديث معاذ، 
فكيف يقدم على الكتاب؟ قلنا: كونه مذكورًا في الكتاب مبني على كونه مرادًا بالعموم، 
وهو مش��كوك فيه، فكونه في الكتاب مشكوك فيه، ولذلك جاز لمعاذ ترك عموم القرآن 
بالخ�رب المتواتر وخبر الواحد، ونص الكتاب لا يترك بالس��نة، إلا أن تكون الس��نة بيانًا 

لمعنى الكتاب))).
وق��ال اب��ن قدامة: "صيغ��ة العموم محتمل��ة للتخصيص، معرضة ل��ه، والقياس غير 
محتمل، فيقضي به على المحتمل، كالمجمل مع المفس��ر، فأما حديث معاذ: فإن كون 
ه��ذه الص��ورة مرادة باللفظ الع��ام غير مقطوع ب��ه، والقياس يدلنا على أنه��ا غير مرادة؛ 

ولهذا جاز ترك عموم الكتاب بخبر الواحد، وبالخبر المتواتر اتفاقًا"))).
الوجه الثالث: أن الحَديثَ مَحمولٌ على ما إذا كان القياس مُساويًا للنص في العموم 
والخصوص، أما إذا كان القياس أخص من النصِّ كان الظن الحاصل منه أغلب فيقدم؛ 

لأن تقديم الأقوى متعين كالعمومين أو القياسين إذا تقابلا))). 

))) الردود والنقود 2/ 284.
))) بيان المختصر »شرح مختصر ابن الحاجب« 2/ 347.

))) العدة في أصول الفقه 2/ 567.
))) المستصفى ص 250.
))) روضة الناظر 2/ 78.

))) شرح مختصر الروضة 2/ 574.
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الوجه الرابع: أن قوله: "فإن لم تجد" مطلق في تقديم الكتاب والس��نة على القياس، 
فإذا قام الإجماع على أن العمل بأرجح الأمارتين واجب، كان ذلك مقيِّدًا لهذا المطلق، 
فصار كأنه قال: "فإن لم تجد في الكتاب والسنة ما يجب العمل به بشرطه، وهو سلامته 
من النس��خ والمعارض الراجح، وحينئذٍ لا يسلم أن النص مع معارضة القياس الراجح 

واجب التقديم على القياس على هذا التقدير))).
والحاصل: أن من مَنعََ من تَخْصيصِ العموم بالقياس رأى أن عموم الكتاب والسنة 
ن��ص، والقياس لا يس��تعمل إلا مع عدم النص بدليل حديث مع��اذ))). وأن القدر الذي 
وق��ع فيه التقاب��ل بين النص والقياس ليس فيه جمع، بل رف��ع وتجريد للعمل بالقياس، 
ف��كان في التخصي��ص بالقي��اس تقديمًا ل��ه على النص من ه��ذه الجهة، فيك��ون مخالفًا 
لم��ا دلَّ علي��ه الحديث، بخلاف من أجاز فكأن��ه نظر إلى أن الخ��ارج بالقياس لم يكن 
منطوقً��ا به، ومن ثم لم يكن مرادًا من اللفظ الع��ام، وإنما أريد باللفظ العام القدر الذي 
ل��م يعارضه، وبالتالي فلا مخالف��ة للحديث في التخصيص بالقياس)))؛ لأن القدر الذي 

أخرجه القياس ليس من القرآن ولا من السنة))). 
وال��ذي يترج��ح ل��ي في هذه المس��ألة: ه��و ما ذه��ب إليه الأئم��ة الأربعة م��ن جواز 

التخصيص بالقياس لأمرين:
الأم��ر الأول: ضعف الاس��تدلال بحديث معاذ عل��ى المنع، كما اتض��ح من أجوبة 

العلماء على المستدلين به على المنع. 
الأمر الث��اني: أن العمل بالقياس في هذه الحالة إعمال للدليلين معًا، والإعمال أولى 
م��ن الإهمال؛ أي أننا لو عملنا بالعموم للزم منه إبطال وإهمال العمل بالقياس الخاص 
مطلقً��ا، بخلاف م��ا لو عملنا بالقي��اس الخاص فيم��ا دلَّ عليه؛ فإنه لم يل��زم منه إبطال 
العم��ل بالعم��وم مطلقًا؛ لأننا نكون ق��د عملنا به فيما عدا ص��ورة التخصيص بالقياس، 

والجمع بين الدليلين ولو من وجه أولى من العمل بأحدهما وتعطيل الآخر. 
))) شرح المعالم 2/ 427.
))) قواطع الأدلة 1/ 190.

)))  التلخيص في أصول الفقه 2/ 123.
))) التبصرة للشيرازي ص140.
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أما استدلالهم بحديث معاذ فيقال لهم: لو كان يقتضي عدم جواز تخصيص الكتاب 
والس��نة بالقياس لكان يقتضي عدم جواز تخصيص الكتاب بالسنة المتواترة أيضًا؛ لأنه 

م عليها فيه، وهو بَاطلٌ بالإجماع، فما هو جوابكم عنه فهو جوابنا))).  مُقدَّ
ولأن الممن��وع ه��و أن يكون القياس رافعًا ل��كل ما اقتضاه النص كم��ا بيَّنَّا من كونه 
تقديمًا بين يدي الله ورسوله، أما أن يكون رافعًا لشيء مما اقتضاه النص فليس فيه ذلك 

المحظور.
ل��ذا ق��ال ابن الهمام: "حديث مع��اذ ليس فيه ما يمنع من الجم��ع بين القياس والعام 
عن��د التعارض، وإنما غاية ما فيه أنه لا تبطل الس��نة بالقياس، ونحن قائلون به"))). هذا 

والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  امس: ا لخ� لمطل�ب ا ا
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هذه المسألة من المسائل المختلف فيها بين الأصوليين، وقد أفاد بعض الأصوليين 
أن الخ�الفَ وَاق��عٌ هنا في أخبار الآح��اد التي لم تجمع الأمة على العم��ل بها، أما أخبار 
الآح��اد التي اجتمعت الأمة على العمل بها، فهي بمنزلة المتواترة يجوز التخصيص بها 

باتفاق؛ لأن الإجماع مُنعقدٌ على حُكمِهَا وإن لم ينعقد على روايتها))).
وهذه المس��ألة ه��ي التي يعبر عنه��ا الأصولي��ون: بتخصيص عموم القرآن والس��نة 
المتوات��رة بخبر الآح��اد؛ حيث يكون التعارض فيها واقعًا بين م��ا دلَّ عليه خبر الآحاد، 

وبين أحد أفراد العام، لذا عبرت بالتعارض الجزئي.
وعليه يمكن التعبير عن المسألة بقولنا: هل يجوز رفع بعض ما اقتضاه عموم القرآن 
والس��نة المتواترة بخ�رب الواحد؟ اختلف الأصوليون في ذلك، بع��د اتفاقهم على جواز 

رفع عموم القرآن بالسنة المتواترة)))، وحاصل هذا الخلاف يرجع إلى ثلاثة أقوال:
))) نهاية الوصول 4/ 1691.
))) التقرير والتحبير 1/ 289.

))) قواطع الأدلة 1/ 185.
))) قال الآمدي: »إذا كانت السنة متواترة فلم أعرف فيه خلافًا« الإحكام 2/ 322، وأيضًا: روضة الناظر 2/ 78.
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الق��ول الأول: يج��وز، وهو ق��ول الأئمة الأربع��ة)))، واختاره أبو الحس��ن البصري، 
والخطيب البغدادي، والفخر الرازي في المحصول))).

الق��وال الثاني: يج��وز إن كان قد خُصَّ قبل ذلك بدليل مقطوع به وإلا فلا، وهو قول 
عيس��ى بن أبان)))، وقيل: إن كان قد خُصَّ بدليلٍ مُنفصلٍ صار مجازًا فيجوز ذلك، وإن 

خُصَّ بدِليلٍ مُتصلٍ أو لم يُخصَّ أصًال لم يجز))). 
الق��ول الثالث: لا يج��وز، وهو لبعض المتكلمين من المعتزلة وش��رذمة من الفقهاء 
كما قال ابن الس��معاني)))، وقال الآمدي: "ومن الناس من منع ذلك مطلقًا")))، واختاره 

الإمام الفخر الرازي في تفسيره الكبير كما سيأتي.
الاستدلال بالحديث

اس��تدلَّ بالحديث المانعون من التَّخصيصِ، وقد بَيَّن وجه هذا الاس��تدلال عدد من 
الأصوليين منه��م: الإمام الفخر الرازي حيث يقول: "من جملة الأحاديث المش��هورة 
خ�رب معاذ، وإن��ه يمنع من تقديم خبر الواحد على عموم الق��رآن من وجهين: لأنه قال: 
 ،)) بم تحكم؟ قال: بكتاب الله، قال: فإن لم تجد، قال: بس��نة رس��ول الله((

فقدم التمسك بكتاب الله على التمسك بالسنة، وهذا يمنع من تقديم السنة على الكتاب. 
وأيضً��ا: فإن��ه قال: ))فإن لم تجد، قال: بس��نة رس��ول الله ((، علق جواز 
التمس��ك بالس��نة على عدم الكتاب بكلمة "إن" وهي للاشتراط، والمعلق على الشرط 

عدم عند عدم الشرط"))).
فالحاصل: أن الحديث قد دلَّ على تَقديمِ الكتابِ عَلَى الس��نة، ولو خصصنا عموم 
القرآن بالسنة الآحاد، لكنا مقدمين لها على القرآن يعني في القدر الذي وقع فيه التعارض 

))) الإحكام للآمدي 2/ 322، وفي المحصول للرازي 3/ 85، نسبه لثلاثة: أبي حنيفة ومالك والشافعي.
))) المعتمد 2/ 158-208، والفقيه والمتفقه 1/ 310، والمحصول 3/ 85.

))) هو عيس��ى بن أبان بن صدقة، أبو موس��ى، الإمام الكبير، تفقه على محمد بن الحس��ن الشيباني، كان حسن الوجه، 
وحسن الحفظ، الجواهر المضية 1/ 401.

))) المحصول للفخر الرازي 3/ 85، والإحكام للآمدي 2/ 322، والتحبير شرح التحرير1/ 316، وقواطع الأدلة 
.185 /1

))) قواطع الأدلة 1/ 185.
))) الإحكام 2/ 322.

))) التفسير الكبير 10/ 36.
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بينهما، وهذا على خلاف ما دلَّ عليه الحديث، فإنه دلَّ على تقديم القرآن على الس��نة، 
وعلى التمسك بالسنة عند عدم وجود القرآن.

الجواب:
ق��ال إمام الحرمين: "المانعون م��ن تخصيص القرآن بخبر الآح��اد يقال لهم: "هذه 
اللفظ��ة -يعني حديث مع��اذ- بعينها من أخبار الآحاد، وإن كان��ت قصة معاذ مما ثبت 

تواترًا.
  ثم نقول: فيلزمكم أن لا تخصصوا عموم الكتاب بالخبر المنقول عنه

تواترًا، فإن ظاهر ما قاله تقديم الكتاب على جنس السنة"))).
وقال الآمدي: حديث معاذ وإن اقتضى أن لا تتقدم السنة على الكتاب إلا أنا خالفناه 
في تقديم خاص السنة على عام الكتاب -يعني إعماًال للدليلين - فوجب العمل به فيما 
ع��داه))). ويعني الآمدي بقوله: )فيما عداه( أي فيم��ا عدا حالة التعارض من كل وجه، 
الت��ي تقتضي الاقتص��ار على أحدهما، وإس��قاط الآخر، ففي هذه الحال��ة يجب تقديم 

الكتاب على السنة الآحاد، عمًال بالحديث، وهو جواب جيد. والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  س: ا لساد لمطل�ب ا ا
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المراد بقول الصحابي))): مذهب الصحابي في مسائل الاجتهاد، أي: رأيه فيما يسوغ 
فيه الاجتهاد، ويدخل في ذلك فعله الذي صدر عنه نتيجة اجتهاده.

أما ما صدر عن الصحابي فيما لا مدخل للاجتهاد فيه فهذا له حكم الحديث المرفوع 
للنبي ، وذلك كالمقادير وغيرها مما لا س��بيل إلى إثباتها عن طريق الرأي 

والاجتهاد))).

))) التلخيص في أصول الفقه 2/ 125.
))) الإحكام للآمدي 2/ 338.

))) الصحابي عند الأكثرين هو من لقي النبي ، مس��لمًا، وصحبه ولو لحظة؛ س��واء روى عنه أو لم يروِ. 
وبعضهم اش�رتط طول الصحبة والرواية، ومنهم اش�رتط طول الصحبة دون الرواية. يراجع: الإبهاج في شرح المنهاج 

2/ 331، والعدة 3/ 987، والإحكام للآمدي 2/ 92.
))) الفصول في الأصول 3/ 364- 365.
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وبن��اءً على ما س��بق يمك��ن تعريف ق��ول الصحابي بأنه: م��ا أثر عن أح��د الصحابة 
رضوان الله عليهم من قولٍ أو فعلٍ في أمرٍ من أُمورِ الشرع في مَسألةٍ يسوغ فيها الاجتهاد، 

ولم يرد فيها نَصٌّ من كتِابٍ أو سُنةٍ، ولم يحصل عليها إجماع.
وق��د اختل��ف العلماء القائلون بحجي��ة قول الصحابي))) في تقدي��م قوله وفعله على 

القياس عند التعارض))) على قولين:
مٌ على القياس، وهو ق��ول الحنبلية والحنفية،  الق��ول الأول: إن قول الصحاب��ي مُقدَّ
وبعض الش��افعية)))، قال السرخس��ي الحنفي: "وعلى هذا أدركنا مش��ايخنا، وهو قول 

الشافعي في القديم، وقول الإمام مالك"))). 
فعن��د ه��ؤلاء إذا وق��ع التع��ارض ي�رتك القي��اس، ويؤخذ بق��ول الصحاب��ي وفعله، 
وذلك لأن الصحابي أدرى ممن أتى بعده بمس��الك العل��ة وطرق القياس وكيفية النظر 

والاعتبار، فإذا خالف القياس فهو لا يخالفه ولا يتركه إلا عن توقيف))). 
مٌ عل��ى قول الصحابي، وهو رواي��ة عن الإمام أحمد،  الق��ول الث��اني: أن القياسَ مُقدَّ
واختاره الكرخي من الحنفيَّةِ، وابن الس��معاني في القواطع)))، ونس��ب للإمام الش��افعي 

تقديمه للقياس إذا كان جليًّا))). 

الاستدلال بالحديث.
ذكر السرخس��يُّ أن الكرخيَّ احتج على تقديم القياس على قول الصحابي بأدلةٍ من 
القرآن والس��نة، ومن أدلة الس��نة: حديث معاذ، قال: فإنه يدل على أنه ليس بعد الكتاب 

نَّة شيء يعمل به سوى الرأي))) يعني القياس.  وَالسُّ

))) ينظر هذا الاختلاف في: التلخيص في أصول الفقه 3/ 99، وأصول السرخسي 2/ 105.
))) مفه��وم القي��اس هنا أعم من القياس الفقهي الذي هو تعدية الحكم من الأصل إلى الفرع بواس��طة العلة، فالعلماء 

يقولون: هذا على خلاف القياس ويعنون: أنه على خلاف القاعدة، أو خلاف الأصل. بداية المجتهد 4/ 208.
))) العدة 1/ 1161، وكشف الأسرار للبخاري 3/ 223.

))) أصول السرخسي 1/ 106، ويراجع: التلخيص في أصول الفقه 3/ 452.
))) بداية المجتهد 4/ 209.

))) التمهيد في أصول الفقه 4/ 106، وأصول السرخسي 2/ 105، وقواطع الأدلة 2/ 10.
))) البحر المحيط 8/ 64.

))) المصدر السابق نفسه 8/ 64.
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وج��اء في كت��اب "إجم��ال الإصابة في أق��وال الصحاب��ة": "الْقيَاسُ أص��لٌ من أصول 
ةٌ من الْحجَج الشرعيَّة، والعمل به عند عدم النص واجب، فلا يترك لقول  ين، وَحجَّ الدِّ
الصحابي". قال: "ويؤيده: حديث معاذ المشهور، وقوله للنبي  إنَِّه يجتهد 

 .(((" رأيه بعد الكتاب والسنة، وأقره النبي

الرد على الاستدلال. 
ة ألا يتق��دم عليه غيره من  رُدَّ الاس��تدلال الس��ابق: بأَنه َال يل��زم من كون القياس حجَّ
الحج��ج، كم��ا أن الإجماع يتقدم علي��ه، بل وكذل��ك على النص، ويتضم��ن الإجماع 
وجود نَص ناس��خ لذلك أَو مؤول له، وإنما لم يذكر معاذ  قول الصحابي؛ لأن 

ة عليه، فلا فائدة فيِ ذكره حِينئَذٍِ))). قول غيره ليس حجَّ
قل��ت: والذي أعتقده وأرجحه هو ألا يترك المجتهد أص�ًا�لً من الأصُولِ ولا قَاعدةً 
من القواعد المس��تقرة، ولا يترك قياس��ه لقول الصحاب��ي ، ولا لفعله ما دام قد 
ص��در عنه ذلك اجتهادًا، فإن الذي يجري عل��ى المجتهد من غير الصحابة رضوان الله 
عليه��م من احتمال الخطأ في الاجتهاد جارٍ على المجتهد من الصحابة أيضًا، وكلاهما 
مأجور غير آثم على تقدير الخطأ، والقياس حجة باتفاق جماهير أهل العلم، والخلاف 
في��ه ضعي��ف، بخلاف قول الصحاب��ي، فلم يحصل الاتفاق عليه، فضًال عن أن مس��تند 
الصحابي في اجتهاده قد يكون قياسً��ا، أو مصلحة رآها، فليس بالضرورة أن يكون قوله 
ع��ن توقيف، كما زعم بعضه��م، فالنصوص قد تخفى عليه، كم��ا تخفى على غيره من 

المجتهدين.
قال ابن رش��د: "الق��ول بأن قول الصحابي إذا خالف القي��اس وجب العمل به؛ لأنه 
يعل��م أن��ه لم يترك القول به إلا عن توقيف، فيه ضع��ف إذ كان يمكن أن يترك الصحابي 
ا لأنه عارضه في ذلك قياس ثانٍ، أو قلد  الق��ول بالقياس؛ لأنه لا يرى القياس حجة، وإمَّ

في ذلك"))).

))) إجمال الإصابة في أقوال الصحابة ص 72.
))) المصدر السابق نفسه ص72.

))) بداية المجتهد ونهاية المقتصد 4/ 209 بتصرف يسير.
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وفي القواط��ع: "القياس أصل م��ن أصولِ الدين، وَدَليل من أدلة الش��رع، والعمل به 
عند عدم النص واجب، والدليل عليه خبر معاذ... "أجتهد رأيي".

والصحابي غير مأمون من الخطأ فيما يقوله، فلو كان عنده خبر من الرسول لأظهره؛ 
لأنه كان مأمورًا بالتبليغ، فلما لم ينس��ب القول مما حكم به إلى النبي  دلَّ 
أنه إنما قاله اس��تنباطًا، وقد بينا أنه غي��ر معصوم من الخطأ فيلحقه في الاجتهاد ما يلحق 
غيره من السهو والغلط، وقد كانوا يرون في الحوادث آراء ثم يرجعون عنها لدليلٍ يلوح 
له��م ه��و أقوى م��ن الأول، وإذا كان الأمر على ما ذكرنا لم يكن مج��رد قول الصحابي 
حجة إلا أن الحادثة إذا تنازعها أصلان جاز أن يغلب أحدهما بموافقة قول الواحد من 

الصحابة"))). والله أعلى وأعلم.

س�تدلالهم �هب على  �بع: ا لسا لمطل�ب ا ا
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الترجي��ح: ه��و تغليب بعض الأم��ارات على بعض في س��بيل الظ��ن)))، وقال الفخر 
ال��رازي: "الترجيح تقوي��ة أحد الطريقين عل��ى الآخر ليعلم الأق��وى فيعمل به ويطرح 

الآخر"))).
وق��د اختلف العلماء فيِ جَوازِ التمس��ك بالترجيح عن��د التعارض، ووجوب العمل 

بالراجح:
أ- فق��ال بعضه��م: الواجب عند التع��ارض التوقف أو التخيي��ر دون الترجيح لقوله 
بصَۡرِٰ{ ]الحش��ر: 2[، فق��د أم��ر بالاعتب��ار، والعم��ل 

َ وْلِي ٱلۡأ
ُ
واْ يَٰٓ��أ ُ تعال��ى: }فَٱعۡتَ�ِر�بِ

بالمرجوح اعتبار))). 
ب- وذه��ب الجمه��ور إلى صحة الترجي��ح، ووجوب العمل بالراجح؛ س��واء كان 
التَّرجي��حُ معلومًا أو مظنونًا، قال الش��وكاني: "وهو متف��ق عليه، ولم يخالف في ذلك إلا 

))) قواطع الأدلة 2/ 10
))) البرهان في أصول الفقه 2/ 175.

))) المحصول 5/ 397.
))) المحصول للرازي 5/ 397، وكشف الأسرار للبخاري 4/ 76.
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من لا يعتد به، ومن نظر في أحوال الصحابة والتابعين، وتابعيهم، ومن بعدهم، وجدهم 
متفقين على العمل بالراجح، وترك المرجوح"))).

ج- ونقل��وا عن القاضي الباقلاني أنه قال: "لا يجوز العمل بالترجيح المظنون، وأنا 
ا المظن��ون فأرده وأخالفه؛ لأن الأصل  أقب��ل الترجيح المقطوع به وألازمه وأتابعه، فأمَّ
المق��رر أن لا يجوز اتباع ش��يء م��ن الظنون؛ لأنه عرضة الأغالي��ط والخطأ إلا أنا نعتبر 
الظن��ون المس��تقلة -يعني غي��ر المتعارضة - بأنفس��ها لانعقاد إجم��اع الصحابة رضي 
الله عنه��م عليه��ا، إذ لنا في الأولين أس��وة حس��نة، وهم اعت�ربوا الظنون المس��تقلة، فما 
، وانعقاد  وراء الإجماع بقي على الأصل، والترجيح عمل بظن لا يس��تقل بنفس��ه دليًال
الإجماع على ما يس��تقل ليس انعقادًا على ما لا يس��تقــــــــل، فإذا ل��م يكن مجمــــــــعًا 

عليه لا يجوز اعتباره واتباعه"))). 
وأجي��ب عنه: بأن الإجم��اع انعقد على وج��وب العمل بالظن الذي لا يس��تقل كما 
انعقد على المس��تقل)))، علمًا بأن نس��بة إنكار الترجيح للقاضي لم تثبت، والثابت كما 

عند الغـزالي أنه رأيٌ عزاه القاضي لأبي الحســـين البـصري))) بالرمز))).
وقال إمام الحرمين: "حكاه القاضي عن البصري الملقب بجُِعْل)))، قال: ولم أره في 
ش��يء من مصنفاته مع بحثي عنه، ولعل القاضي ألزمه إنكار الراجح إلزامًا على مذهبه 

في إنكار البينات، واستبعد الأبياري وقوع القاضي في مثل ذلك"))). 
الاستدلال بالحديث 

اس��تدلَّ به الجمهور القائلون بصحة الترجيح ووجوب العمل بالراجح: قال الصفي 
م بعض الأدل��ة على البعض، وقرره النبي  الهندي: ووجه الاس��تدلال به أنه  قَدَّ

 على ذلك، وذلك يدل على وجوب العمل بالراجح.
))) المحصول 5/ 397، وإرشاد الفحول 2/ 263.

))) البحر المحيط 8/ .146.
))) إرشاد الفحول 2/ 264.

))) ه��و أب��و عبد الله الحس��ن بن علي بن إبراهيم الحنف��ي، البصري توفي ببغداد )369هـ(. ش��ذرات الذهب 3/ 68، 
والفهرست لابن النديم ص361، والبحر المحيط للزركشي 8/ 132.

))) المنخول للغزالي ص 533. 
))) الجُعْل: دُويبة مثل الخنفساء، وكذا ما يجعل للإنسان من شيء على فعل كذا. مختار الصحاح ص 58.

))) البرهان لإمام الحرمين 2/ 175، والتحقيق والبيان في شرح البرهان 4/ 199، والبحر المحيط 8/ 146.
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ونوق��ش ه��ذا: بأنه ليس بحجة في ص��ورة النزاع؛ لأنه لا ن��زاع في ترتيب الأدلة، فإن 
مٌ على الس��نة، وهي مقدمة عل��ى القياس، كما نطق به صريح حديث معاذ،  الكتابَ مُقدَّ
وهذا القس��م هو المس��مى بالترجي��ح المقطوع به، ولا نزاع فيه، كم��ا تقدم ذكره، وإنما 
الن��زاع في الترجيح المظنون، وهو الترجيح بالأوص��اف والأحوال، وبكثرة الأدلة على 

رأي، وما ذكر من الاحتجاج المقدم ذكره فليس منه في شيء ألبتة"))).
وال��ذي يترجح ل��ي: هو ما ذهب إليه جمه��ور العلماء لإجماع الس��لف على تقديم 
بع��ض الأدل��ة الظنيَّ��ة على بع��ض إذا اق�رتن بالدليل ما يق��وى به على معارض��ه، وهذا 

الإجماع حكاه غير واحد))). والله تعالى أعلى وأعلم.
وإلى هنا ينتهي هذا البحث بحول الله تعالى وقوته، وبعونه تعالى وتوفيقه، وذلك في 
مساء يوم الأربعاء الموافق السابع والعشرين من رجب 1440هـ، الموافق: الثالث من 

إبريل 2019م، فلله الحمد على تقديره، وله الشكر على تيسيره وتدبيره.

))) نهاية الوصول 8/ 3652.
)))  كش��ف الأس��رار للبخاري 4/ 76، ونهاية الس��ول للإس��نوي ص 375، والبحر المحيط 8/ 145، وفتح القدير 

للكمال بن الهمام 5/ 481، والتقرير والتحبير 3/ 275.
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خاتمة بأهم النتائج

بعد هذه الرحلة الطويلة الش��اقة، والتي استغرقت عامًا وأكثر، خضت خلالها غمار 
ال��درس الأصول��ي، حول اس��تدلالات الأصوليين بحدي��ث معاذ رأي��ت أن أختم هذا 

البحث بأهم النتائج التي توصلت إليها، وهي على النحو التالي:
النتيج��ة الأول��ى: تبي��ن ل��ي أن القاع��دة عن��د المحدثين ه��ي: أن العم��ل بالحديث 
الضعي��ف س��ندًا لا يق��وي الضعيف، ولا يثب��ت صحته، ب��ل يضعف ما ذهب��وا إليه من 
العم��ل، بينما القاع��دة عند جمهور الأصوليين والفقهاء هي: أن الحديث متى اش��تهر، 
وكان علي��ه العمل، وتلقته الأمة بالقبول فهو ثابت صحي��ح عندهم، يصلح للاحتجاج 
به، ولا يلتفت إلى ما قيل في س��نده من قبل بعض المحدثين، بما يعني أن اعتبار الواقع 
عند الأصوليين أولى من المش��ي على قواعد المحدثي��ن؛ لأن القواعد للفصل فيما لم 
ينكش��ف أمره من الخارج على وجهه، فاصط�الح الأصوليين في معنى الصحيح مغاير 

لاصطلاح المحدثين المتأخرين كالبخاري ومسلم.
النتيج��ة الثاني��ة: أن حدي��ث مع��اذ ينطبق علي��ه القاعدة الس��ابقة، فه��و وإن اختلف 
المحدث��ون فيه بين مصحح ومضعف من جهة س��نده إلا أن جمهور الأصوليين أخذوا 
به واعتمدوا عليه؛ لتلقي الأمة له بالقبول، تلقيًا أغناهم عن النظر في س��نده، خاصة وأن 
له من الش��واهد الصحيحة ما يؤيد صحة معناه، ويرتقي به إلى مرتبة الحس��ن لغيره، أما 
عن��د المحدثين فه��و حديث ضعيف الس��ند، ومن ثم لا يصلح عنده��م للاحتجاج به، 

وبناء الأصول عليه. 
النتيجة الثالثة: أن معنى تلقي الأمة للحديث بالقبول: تصديقهم بالحديث، وأخذهم 
ب��ه، بين عَاملٍ وَمُتأول؛ نظرًا لصحة معناه بالش��واهد الصحيحة س��ندًا، وإن كان في ذاته 

مرسًال أو ضعيفًا، أو لا يثبته أهل الحديث.
النتيجة الرابعة: أظهر البحث عناية الأصوليين بحديث معاذ عناية شديدة، واهتمامًا 
بالغًا في قضية الاس��تدلال؛ حيث اعتمدوا عليه في تأصيل الكثير من المس��ائل والقضايا 
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في أبواب ش��تى، وهذا البحث خير ش��اهد على ذلك؛ حيث ثبت اس��تدلالهم به في أربع 
وعشرين مسألة، أكثرها في باب القياس.

النتيجة الخامس��ة: أن بع��ض الأصوليين اتخذ من حديث مع��اذ منهجًا في إنكار كل 
دليل لم ينص عليه فيه، فأنكروا الإجماع، والاستحسان، وشرع من قبلنا، وقد تبين من 
خ�الل البحث عدم صحة ذلك المنهج، وأن التنصيص على الكتاب والس��نة والقياس 
في الحدي��ث لا ينف��ي حجية أدلة أخ��رى، وقضايا ثبتت بأدلة منفصلة كما هو الش��أن في 

الإجماع، وشرع من قبلنا، ومشروعية التقليد للعوام وغيرها. 
النتيج��ة السادس��ة: أن الاس��تدلال بالحديث على حص��ر الأدلة في الكتاب والس��نة 

والقياس غير صحيح، فالتنصيص على الكتاب والسنة لا ينفي حجية أدلة أخرى.
النتيجة السابعة: ليس المراد بالرأي في حيث معاذ ما يصدر عن هوًى وتشهٍّ كما زعم 

بعضهم، وإنما هو ما يراه أهل العلم والنظر بعد التدبر.
النتيج��ة الثامن��ة: ليس في حديث مع��اذ دلالة على أن المجتهد مت��ى وجد الحكم في 
الق��رآن اكتف��ى ب��ه، فإذا لم يجده نظر في الس��نة، فإذا وج��ده فيها اكتفى ب��ه، ولا هذا هو 
مقص��ود الحديث، وإنما المقص��ود أن المجتهد إذا لم يجد حكم الواقعة في القرآن نظر 
في الس��نة، أم��ا إذا وج��ده في القرآن، فلا يكتف��ي به، بل لا بد في ه��ذه الحالة من النظر في 

السنة أيضًا، إذ قد يكون في السنة ما يخصصه أو يقيده أو ينسخه. 
النتيج��ة التاس��عة: من الأصوليين من فس��ر قول مع��اذ في الحدي��ث: "أجتهد رأيي" 
ا بحيث يش��مل  ا فيه، وحكى الإجماع عليه، ومنهم من جعله عامًّ بالقي��اس، وجعله نصًّ

القياس وغيره، وهذا الأخير هو الصحيح.
النتيجة العاش��رة: أن بعض الأصوليين يس��تدل بحديث معاذ عل��ى منع القياس متى 
كان في المس��ألة ن��ص؛ س��واء كان القياس موافقًا لم��ا دل عليه ذلك الن��ص أو مخالفًا، 
وجع��ل القياس في هذه الحالة -أي في حالة وجود النص الموافق أو المخالف- فاس��د 

الاعتبار، استدلاًال بأن معاذًا إنما عدل إلى الاجتهاد بعد فقدان النص مطلقًا.
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النتيجة الحادية عش��رة: أن ما جاء في النتيجة الس��ابقة غير صحي��ح، وإنما الصحيح 
وال��ذي عليه الأكث��رون أن الحديث ليس فيه دلالة على منع القي��اس عند وجود النص 
المواف��ق مطلقًا، وإنما فيه دلالة على منعه عند وجود النص المخالف؛ لأنه هذه الحالة 
الأخي��رة هي الت��ي يكون فيها تقديم له على الكتاب والس��نة، وهو يخال��ف ما دلَّ عليه 
الحديث، ففي هذه الصورة فقط يكون فاس��د الاعتبار، وهذا هو معنى قاعدة )لا قياس 
م��ع النص(، فليس من ش��رط صحة القياس عدم وجود النص مطلقًا، وإنما ش��رطه ألا 

يخالف النص قطعيَّا كان النص أو ظنيًّا.
النتيجة الثانية عشرة: أن بعض الأصوليين أجاز القياس مع وجود النص المخالف، 
لكن لغرض آخر غير الاس��تدلال، وهو التمرين ورياضة الذهن. هذا والله تعالى أعلى 

وأعلم.
وختامً��ا أحم��د الله  على نعمه العظيم��ة، وأثني عليه على ما مَ��نَّ به من إنجاز 
ه��ذا البحث، فم��ا كان فيه من صوابٍ فمن الله تعالى، وم��ا كان فيه من خطأ فمني ومن 
الش��يطان، وأس��تغفر الله العظيم، وأصلي وأس��لم على نبينا محم��د، وعلى آله وصحبه 

أجمعين.
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فهرس المراجع والمصادر
: الكتاب العظيم: القرآن الكريم. أوًال

ثانيًا: كتب التفسير.
تفس��ير الق��رآن الحكي��م )تفس��ير المنار(: محمد رش��يد بن علي رض��ا بن محمد ●●

ش��مس الدين بن محمد بهاء الدين، القلموني الحس��يني )ت: 1354هـ(، الناشر: الهيئة 
المصرية العامة للكتاب، سنة النشر: 1990م.

تفس��ير القرآن العظيم: أبو الفداء إس��ماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ثم ●●
الدمش��قي )ت: 774هـ(، المحقق: محمد حس��ين ش��مس الدين، الناش��ر: دار الكتب 

العلمية، منشورات محمد علي - بيروت، ط: الأولى، 1419هـ.
جام��ع البي��ان في تأوي��ل الق��رآن: محم��د بن جرير ب��ن يزيد ب��ن كثير، أب��و جعفر ●●

الطبري )ت: 310هـ(، تح: أحمد محمد ش��اكر، الناشر: مؤسسة الرسالة، ط: الأولى، 
1420هـ- 2000م.

محاسن التأويل: محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق القاسمي ●●
)ت: 1332هـ(، تح: محمد باس��ل عيون السود، الناشر: دار الكتب العلمية- بيروت، 

ط: الأولى، 1418هـ.
مفاتيح الغيب )التفسير الكبير(: أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين ●●

التيم��ي الرازي الملقب بفخ��ر الدين الرازي )ت: 606هـ(، الناش��ر: دار إحياء التراث 
العربي- بيروت.

ثالثًا: كتب السنة وعلومها وشروحها. 
الاقتراح في بيان الاصطلاح: تقي الدين أبو الفتح محمد بن علي، المعروف بابن ●●

دقيق العيد )ت: 702هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية- بيروت.
إكمَالُ المُعلمِ بفَوَائدِِ مُسْ��لمِ: عياض بن موس��ى بن عياض بن عمرون اليحصبي ●●

الس��بتي، أب��و الفضل )المتوفى: 544ه��ـ(، تح: الدكتور يحْيَى إسِْ��مَاعِيل، الناش��ر: دار 
الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع، مصر، ط: الأولى، 1419هـ- 1998م.
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الب��در المنير في تخري��ج الأحاديث والآثار الواقعة في الش��رح الكبير: ابن الملقن ●●
س��راج الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد الش��افعي المصري )المتوفى: 804هـ(، 
تح: مصطفى أبو الغيط، وعبد الله بن س��ليمان، وياس��ر بن كمال، الناش��ر: دار الهجرة 

للنشر والتوزيع- الرياض- السعودية، ط: الأولى، 1425هـ- 2004م.
تاريخ الثقات: أبو الحس��ن أحمد بن عبد الله بن صالح العِجلي الكوفي )المتوفى: ●●

261هـ(، الناشر: دار الباز، ط: الأولى، 1405هـ- 1984م.
تحف��ة الأحوذي بش��رح جام��ع الترمذي: أبو الع�ال محمد عب��د الرحمن بن عبد ●●

الرحيم المباركفوري )ت: 1353هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية- بيروت.
تحف��ة الطال��ب بمعرفة أحاديث مختصر اب��ن الحاجب: أبو الفداء إس��ماعيل بن ●●

عمر بن كثير القرش��ي البصري ثم الدمش��قي )المتوفى: 774هـ(، الناشر: دار ابن حزم، 
ط: الطبعة الثانية، 1416هـ- 1996م.

تدري��ب الراوي في ش��رح تقريب النواوي: عبد الرحمن، جلال الدين الس��يوطي ●●
)ت: 911هـ(، الناشر: دار طيبة.

التلخي��ص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبي��ر: أبو الفضل أحمد بن علي ●●
بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني )ت: 852هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية، ط: 

الأولى، 1419هـ- 1989م.
الأول��ى،●● ط:  852ه��ـ(،  )ت:  العس��قلاني  حج��ر  اب��ن  التهذي��ب:   تقري��ب 

 1406هـ- 1986م.
تهذيب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني ●●

)ت: 852هـ(، الناشر: مطبعة دائرة المعارف النظامية- الهند، ط: الأولى، 1326هـ.
الثق��ات: محم��د بن حبان ب��ن أحمد بن حب��ان بن معاذ ب��ن مَعْب��دَ، التميمي، أبو ●●

حات��م، الدارمي، البُس��تي )ت: 354هـ(، طبع بإعانة وزارة المع��ارف للحكومة العالية 
 الهندي��ة، الناش��ر: دائ��رة المع��ارف العثماني��ة بحيدر آب��اد الدك��ن الهن��د، ط: الأولى،

 1393هـ- 1973م.
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س��نن أبي داود مع ش��رحه عون المعبود: سليمان بن الأش��عث السجستاني )ت: ●●
275هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، المكتبة العصرية، صيدا- بيروت.

س��نن الترمذي مع ش��رحه عارضة الأحوذي: أبو عيسى الترمذي )ت: 275هـ(، ●●
دار الكتب العلمية- بيروت، 1418هـ.

س��نن الدارم��ي: أبو محمد عب��د الله بن عبد الرحمن بن الفضل ب��ن بَهرام بن عبد ●●
الصمد الدارمي )ت: 255هـ(، تح: حس��ين س��ليم أس��د الداراني، الناش��ر: دار المغني 

للنشر والتوزيع- المملكة العربية السعودية، ط: الأولى، 1412هـ- 2000م.
السنن الكبرى: أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخُسْرَوْجِردي الخراساني، ●●

أبو بكر البيهقي )ت: 458هـ(، تح: محمد عبد القادر عطا، الناشر: دار الكتب العلمية، 
بيروت- لبنان، ط: الثالثة، 1424هـ - 2003م.

ش��رح السنة: محيي الس��نة، أبو محمد الحس��ين بن مس��عود بن محمد بن الفراء ●●
البغ��وي الش��افعي )ت: 516هـ(، تح: ش��عيب الأرن��اؤوط- محمد زهير الش��اويش، 

الناشر: المكتب الإسلامي، دمشق- بيروت، ط: الثانية، 1403هـ- 1983م.
ش��رح سنن النسائي المس��مى »ذخيرة العقبى في شرح المجتبى«: محمد بن علي ●●

بن آدم بن موس��ى الإثيوبي الوَلَّوِي، الناشر: دار المعراج الدولية للنشر )ج1- 5(، دار 
آل بروم للنشر والتوزيع )ج 6- 40(.

صيانة صحيح مسلم من الإخلال والغلط وحمايته من الإسقاط والسقط: عثمان ●●
ب��ن عبد الرحمن، تقي الدين المعروف بابن الصلاح )ت: 643هـ(، تح: موفق عبد الله 
عبد القادر، الناش��ر: دار الغرب الإس�المي- بيروت، ط: الثانية، 1408هـ، ط: الثالثة، 

1420هـ. 
العل��ل المتناهية في الأحادي��ث الواهية: جمال الدين أبو الف��رج عبد الرحمن بن ●●

عل��ي بن محمد الجوزي )المتوفى: 597هـ(، تح: إرش��اد الحق الأثري، الناش��ر: إدارة 
العلوم الأثرية، فيصل آباد، باكستان، ط: الثانية، 1401هـ-1981م.
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عون المعبود شرح سنن أبي داود، ومعه حاشية ابن القيم " تهذيب سنن أبي داود ●●
وإيضاح علله ومش��كلاته"، محمد العظيم آبادي )ت: 1329هـ(، الناش��ر: دار الكتب 

العلمية- بيروت، الطبعة: الثانية، 1415هـ.
في��ض الباري عل��ى صحيح البخ��اري: )أمالي( محمد أنور ش��اه بن معظم ش��اه ●●

الكش��ميري الهن��دي )ت: 1353ه��ـ(، ت��ح: محم��د ب��در عال��م، دار الكت��ب العلمية، 
بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1426هـ- 2005م.

ق��وت المغت��ذي على جامع الترم��ذي: عبد الرحم��ن بن أبي بكر، ج�الل الدين ●●
الس��يوطي )المتوفى: 911هـ، رس��الة دكتوراه- جامعة أم القرى، مك��ة المكرمة- كلية 
الدعوة وأصول الدين، قس��م الكتاب والسنة، إعداد الباحث: ناصر بن محمد بن حامد 

الغريببي، عام النشر: 1424هـ.
مرقاة المفاتيح ش��رح مشكاة المصابيح، علي بن س��لطان محمد أبو الحسن نور ●●

الدي��ن الملا الهروي القاري )ت: 1014هـ(، الناش��ر: دار الفك��ر، بيروت- لبنان، ط: 
الأولى، 1422هـ- 2002م.

المس��الكِ في ش��رح مُوَطَّأ مالك: القاض��ي محمد بن عبد الله أبو بك��ر بن العربي ●●
المعافري الإشبيلي المالكي )ت: 543هـ(، الناشر: دَار الغَرب الإسلامي.

معالم الس��نن: وهو شرح س��نن أبي داود: أبو سليمان حَمْد بن محمد بن إبراهيم ●●
بن الخطاب البستي المعروف بالخطابي )المتوفى: 388هـ(، المطبعة العلمية- حلب، 

ط: الأولى 1351هـ- 1932م.
المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج: أبو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف ●●

النووي )ت: 676هـ(، دار إحياء التراث العربي- بيروت، ط: الثانية، 1392هـ. 
النكت على مقدمة ابن الصلاح: أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر ●●

الزركش��ي الش��افعي )ت: 794هـ(، تح: د. زين العابدين بن محمد بلا فريج، الناش��ر: 
أضواء السلف- الرياض، ط: الأولى، 1419هـ- 1998م.

نص��ب الراية لأحادي��ث الهداية مع حاش��يته بغي��ة الألمعي في تخري��ج الزيلعي: ●●
جم��ال الدي��ن أبو محم��د عبد الله بن يوس��ف بن محم��د الزيلع��ي )ت: 762هـ(، تح: 
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 محم��د عوامة، مؤسس��ة الري��ان للطباعة والنش��ر- بيروت- لبن��ان، دار القبل��ة للثقافة 
الإسلامية- جدة- السعودية، ط: الأولى، 1418هـ- 1997م.

رابعًا: كتب الفقه وأصوله.
الإبه��اج في ش��رح المنهاج: تق��ي الدين علي ب��ن عبد الكافي الس��بكي )ت: 756 ●●

 ه��ـ(، وول��ده ت��اج الدين عب��د الوه��اب الس��بكي )ت: 771ه��ـ(، الناش��ر، دار الكتب 
العلمية- بيروت: عام النشر : 1416هـ- 1995م.

إجاب��ة الس��ائل ش��رح بغي��ة الآم��ل: محمد بن إس��ماعيل ب��ن ص�الح الصنعاني، ●●
المعروف بالأمير )ت: 1182هـ(، تح: القاضي حس��ين بن أحمد الس��ياغي، والدكتور 

حسن محمد مقبولي الأهدل: مؤسسة الرسالة- بيروت، ط: أولى، 1986.
إجمال الإصابة في أقوال الصحابة: صلاح الدين أبو سعيد خليل بن كيكلدي بن ●●

عبد الله الدمش��قي العلائي )المتوفى: 761هـ(، تح: د. محمد س��ليمان الأشقر، الناشر: 
جمعية إحياء التراث الإسلامي، الكويت، ط: الأولى، 1407هـ.

إح��كام الفصول في أحكام الأصول: أبو الوليد الباجي )ت: 1081هـ(، تح: عبد ●●
المجيد التركي، دار الغرب الإسلامي، ط: أولى، 1986م.

الإح��كام في أص��ول الأح��كام: أب��و محم��د علي ب��ن أحمد بن س��عيد ب��ن حزم ●●
 الأندلسي القرطبي الظاهري )ت: 456هـ(، تح: الشيخ أحمد محمد شاكر، دار الآفاق 

الجديدة- بيروت.
الإح��كام في أصول الأحكام، س��يف الدي��ن علي بن محمد الآم��دي )ت: 631 ●●

ه��ـ(، ط: دار الفكر، 1401 هـ، ط: المكتب الاس�المي، بيروت- دمش��ق، تحقيق عبد 
الرؤوف عفيفي.

أدب المفتي والمستفتي: عثمان بن عبد الرحمن، أبو عمرو، تقي الدين المعروف ●●
بابن الصلاح )المتوفى: 643هـ(، تح: د. موفق عبد الله عبد القادر، الناشر: مكتبة العلوم 

والحكم- المدينة المنورة، ط: 2، 1423هـ-2002م.
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إرش��اد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول: محمد بن علي بن محمد بن ●●
عب��د الله الش��وكاني اليمني )ت: 1250هـ(، تح: الش��يخ أحمد ع��زو عناية، دار الكتاب 

العربي، الطبعة الأولى، 1419هـ- 1999م.
الإشارة في معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل: أبو الوليد سليمان بن خلف ●●

الباجي الأندلس��ي )المتوفى: س��نة 474هـ(، تح: محمد علي فركوس، الناشر: المكتبة 
المكية- )مكة المكرمة(، دار البشائر الإسلامية- بيروت، ط: الأولى، 1416هـ.

أصول ابن مفلح: شمس الدين محمد بن مفلح المقدسي )ت: 763هـ(، تحقيق ●●
دحان، مكتبة العبيكان- الرياض 1420هـ. الدكتور: فهد السَّ

أصول السرخس��ي: محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي )ت: ●●
483هـ(، دار المعرفة- بيروت.

أصول الشاش��ي: نظام الدين أبو علي أحمد بن محمد بن إس��حاق الشاشي )ت: ●●
344هـ(، دار الكتاب العربي- بيروت.

إع�الم الموقعين عن ربِّ العالمين: اب��ن قيِّم الجوزية )ت: 751هـ(، تح: محمد ●●
عبد السلام إبراهيم، دار الكتب العلمية- بيروت، ط: الأولى، 1991م.

ودُونيِ ●● الأفكار ش��رح مختصر المنار: أبو الفداء زين الدين قاسم بن قُطْلُوبَغَا السُّ
الجمال��ي الحنف��ي )المت��وفى: 879هـ(، تح: حافظ ثن��اء الله الزاهدي، الناش��ر: دار ابن 

حزم، ط: الأولى، 1424هـ- 2003م.
الأم: الإمام الشافعي أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع ●●

بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القرشي المكي )المتوفى: 204هـ(، الناشر: دار 
المعرفة- بيروت، ط: بدون طبعة، سنة النشر: 1410هـ-1990م.

الآيات البينات على شرح جمع الجوامع: أحمد بن قاسم العبادي الشافعي، دار ●●
الكتب العلمية، ط: أولى، 1417هـ- 1996م. 

البح��ر المحي��ط في أص��ول الفق��ه: ب��در الدي��ن محمد بن به��ادر الزركش��ي )ت: ●●
794هـ(: الناشر: دار الكتبي، ط: الأولى، 1414هـ- 1994م.
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بح��ر المذهب )في فروع المذهب الش��افعي(، المؤلف: الروياني، أبو المحاس��ن ●●
عب��د الواحد بن إس��ماعيل )ت: 502هـ(، المحقق: طارق فتحي الس��يد، الناش��ر: دار 

الكتب العلمية، ط: الأولى، 2009م. 
بداي��ة المجته��د ونهاية المقتصد: محم��د بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رش��د ●●

القرطبي، الشهير بابن رشد الحفيد )ت: 595هـ(، دار الحديث- القاهرة، 2004م.
بدي��ع النظام الجامع بي��ن كتابي البزدوي والإحكام )أو: نهاي��ة الوصول إلى علم ●●

الأص��ول(: مظف��ر الدين أحم��د بن علي بن الس��اعاتي، تح: س��عد بن غري��ر بن مهدي 
السلمي، الناشر: رسالة دكتوراه )جامعة أم القرى( بإشراف د. محمد عبد الدايم علي، 

سنة النشر: 1405هـ- 1985م.
البره��ان في أص��ول الفقه: عبد الملك بن عبد الله بن يوس��ف بن محمد الجويني، ●●

أب��و المعالي، الملقب بإمام الحرمين )ت: 478هـ(، تح: صلاح بن محمد بن عويضة، 
الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: الطبعة الأولى، 1418هـ- 1997م.

بيان المختصر: شرح مختصر ابن الحاجب: محمود بن عبد الرحمن، أبو الثناء، ●●
ش��مس الدين الأصفهاني )ت: 749هـ(، تح: محمد مظهر بقا، دار المدني، الس��عودية، 

ط: أولى، 1406هـ- 1986م.
البيان في مذهب الإمام الشافعي: أبو الحسين يحيى بن أبي الخير بن سالم العمراني ●●

اليمني الش��افعي )ت: 558هـ(، تح: قاسم محمد النوري، الناشر: دار المنهاج- جدة، 
ط: الأولى، 1421 هـ- 2000م.

البيان والتحصيل والش��رح والتوجيه والتعليل لمس��ائل المس��تخرجة: أبو الوليد ●●
محم��د ب��ن أحمد بن رش��د القرطب��ي )ت: 520هـ(، ت��ح: د. محمد حج��ي وآخرين، 

الناشر: دار الغرب الإسلامي، بيروت- لبنان، ط: الثانية، 1408هـ- 1988م.
التبصرة في أصول الفقه: أبو إس��حاق إبراهيم بن علي بن يوس��ف الشيرازي )ت: ●●

476هـ(، تح: د. محمد حسن هيتو، دار الفكر- دمشق، ط: الأولى، 1403هـ. 
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التحبي��ر ش��رح التحري��ر: ع�الء الدين أبو الحس��ن علي ب��ن س��ليمان المرداوي ●●
الدمش��قي الصالحي الحنبلي )ت: 885هـ(، ت: د. عب��د الرحمن الجبرين، د. عوض 

القرني، د. أحمد السراح: مكتبة الرشد، السعودية- الرياض، 1421هـ.
التحصي��ل م��ن المحصول: س��راج الدي��ن محمود ب��ن أبي بكر الأرم��وي: )ت: ●●

682هـ(، ط: مؤسسة الرسالة. 
تحفة المس��ؤول في ش��رح مختصر منتهى الس��ول: لأبي زكريا يحيى بن موس��ى ●●

الرهوني )ت: 772هـ(، تح: د. الهادي بن الحس��ين ش��بيلي، دار البحوث للدراس��ات 
الإسلامية وإحياء التراث، ط: أولى، 1422هـ- 2002م.

التحقيق والبيان في شرح البرهان: علي بن إسماعيل الأبياري )ت: 618هـ(، دار ●●
الضياء، ط: أولى، 2011م.

تشنيف المسامع بجمع الجوامع: أبو عبد الله بدر الدين الزركشي )ت: 794هـ(، ●●
تح: د. سيد عبد العزيز- د. عبد الله ربيع، مكتبة قرطبة للبحث العلمي وإحياء التراث، 

توزيع المكتبة المكية، ط أولى، 1418هـ-1998م.
التقرير والتحبير: أبو عبد الله، شمس الدين محمد بن محمد بن محمد المعروف ●●

بابن أمير حاج الحنفي )ت: 879هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية، ط: الثانية، 1403هـ- 
1983م.
التلخيص في أصول الفقه: عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني، ●●

أب��و المعالي، الملقب بإم��ام الحرمين )المتوفى: 478هـ(، تح: عب��د الله جولم النبالي، 
وبشير أحمد العمري، الناشر: دار البشائر الإسلامية- بيروت.

التمهي��د في أص��ول الفقه: محفوظ بن أحمد أبي الخط��اب الْكَلْوَذَانيِ )ت: 510 ●●
هـ(، تحقيق: د. مفيد أبو عمش��ة، د. محم��د علي إبراهيم، مركز البحث العلمي وإحياء 

التراث الإسلامي- جامعة أم القرى، 1406هـ.
تيسير التحرير: محمد أمين بن محمود البخاري، المعروف بأمير بادشاه الحنفي ●●

)ت: 972ه��ـ(، الناش��ر: مصطف��ى الباب��ي الْحلَبِ��ي- مص��ر، )1351ه��ـ- 1932م(، 
رته: دار الكتب العلمية. وَصَوَّ
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جمع الجوامع لابن السبكي )ت: 771هـ(، مع حاشية البناني على شرح المحلي، ●●
ومعه تقرير الش��يخ الش��ربيني، ط: دار الكتب العلمية، 1427ه��ـ-2006م، دار الفكر 

1402هـ. 
حاش��ية العط��ار على ش��رح المحل��ي على جمع الجوامع: حس��ن ب��ن محمد بن ●●

محم��ود العطار الش��افعي )ت: 1250هـ(، الناش��ر: دار الكتب العلمي��ة، بدون تاريخ، 
ومعه تقرير الشيخ الشربيني.

(: أبو الحسن علي بن محمد الشهير ●● الحاوي الكبير )وهو ش��رح مختصر الْمُزَنيِِّ
بالْمَ��اوَرْدِي )ت: 450ه��ـ(، ت��ح: علي محمد مع��وض- عادل أحمد عب��د الموجود، 

الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1419هـ-1999م.
الذخي��رة: أبو العباس ش��هاب الدين أحمد بن إدريس بن عب��د الرحمن المالكي ●●

الش��هير بالقرافي )ت: 684هـ(، الناش��ر: دار الغرب الإس�المي- بيروت، ط: الأولى، 
1994م. 

ال��ردود والنق��ود "ش��رح مختصر اب��ن الحاج��ب ": محمد بن محم��ود بن أحمد ●●
البابرتي الحنفي )ت: 786هـ(.

الرسالة: للإمام الشافعي )ت: 204هـ(، تح: أحمد شاكر، الناشر: مكتبة الحلبي، ●●
مصر، ط: الأولى، 1358هـ-1940م.

رفع النقاب عن تنقيح الش��هاب: أبو علي حس��ين بن علي بن طلحة الشوشاوي، ●●
)ت: 899هـ(، مكتبة الرشد، طبعة 2004م.

 روضة المس��تبين في ش��رح كتاب التلقين: أبو محمد، وأبو فارس، عبد العزيز بن ●●
إبراهيم بن أحمد القرش��ي التميمي التونس��ي المعروف بابن بَزِيزَةَ )ت: 673هـ(، تح: 

عبد اللطيف زكاغ، الناشر: دار ابن حزم، ط: الأولى، 1431هـ- 2010م.
روض��ة الناظ��ر وجن��ة المناظ��ر: أب��و محم��د موفق الدي��ن، الش��هير باب��ن قدامة ●●

المقدس��ي )ت: 620هـ(، الناشر: مؤسسة الريَّان للطباعة والنشر والتوزيع، ط: الثانية، 
1423هـ- 2002م.
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ش��رح العمد: أبو الحس��ين البص��ري، تح: عب��د الحميد بن علي أب��و زيد، مكتبة ●●
العلوم والحكم- المدينة المنورة، 1410هـ.

الش��رح الكبير لمختصر الأصول من علم الأصول: أبو المنذر محمود بن محمد ●●
ب��ن مصطفى بن عبد اللطيف المنياوي، الناش��ر: المكتبة الش��املة- مصر، ط: الأولى، 

1432هـ- 2011م.
ش��رح الكوك��ب المنير في أص��ول الفقه: محمد ب��ن أحمد النج��ار الحنبلي )ت: ●●

972هـ(، تحقيق: الدكتور محمد الزحيلي، والدكتور نزيه حماد، مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث الإسلامي- مكة المكرمة.

ش��رح اللمع: أبو إس��حاق إبراهيم بن علي بن يوسف الش��يرازي )ت: 476هـ(، ●●
تح: عبد المجيد التركي، دار الغد العربي- بيروت، 1408هـ.

شرح المعالم في أصول الفقه: ابن التلمساني عبد الله بن محمد علي شرف الدين أبو ●●
محمد الفهري المصري )ت: 644هـ(، تح: الش��يخ عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ 
علي محمد معوض، الناش��ر: عالم الكتب للطباعة والنش��ر والتوزي��ع، بيروت، لبنان، 

ط: الأولى، 1419هـ- 1999م.
ش��رح تنقيح الفصول في اختصار المحصول في الأصول: شهاب الدين أحمد بن ●●

إدريس القرافي )ت: 684هـ(، شركة الطباعة الفنية المتحدة، ط: 1393هـ- 1973م.
ش��رح مختص��ر اب��ن الحاج��ب: لعضد الدي��ن الإيج��ي )ت: 756ه��ـ(، مصورة ●●

الكليات الأزهرية 1413هـ، على طبعة الأميرية ببولاق الأولى: 1316هـ.
ش��رح مختص��ر أصول الفق��ه: تقي الدي��ن أبو بكر ب��ن زايد الجراعي المقدس��ي ●●

الحنبلي )825هـ- 883 هـ(، تح: عبد العزيز محمد عيسى محمد مزاحم القايدي، عبد 
الرحم��ن ب��ن علي الحطاب، محمد بن عوض بن خالد رواس، أصل الكتاب: رس��ائل 
ماجس��تير بجامعة أم الق��رى، والجامعة الإس�المية بالمدينة المنورة، الناش��ر: الطائف 

لنشر الكتب والرسائل العلمية، الشامية- الكويت، ط: الأولى، 1433هـ- 2012م.
شرح مختصر الروضة: نجم الدين سليمان بن عبد القوي الطوفي )ت: 716هـ(، ●●

تحقيق: د. عبد الله التركي، مؤسسة الرسالة- بيروت.
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العدة في أصول الفقه: القاضي أبو يعلى، محمد بن الحس��ين بن محمد بن خلف ●●
ابن الفراء )المتوفى: 458هـ(، مؤسسة الرسالة 1400هـ.

غاي��ة الوص��ول في ش��رح ل��ب الأص��ول: زكريا ب��ن محمد ب��ن أحمد ب��ن زكريا ●●
الأنصاري، )ت: 926هـ(، الناش��ر: دار الكتب العربية الكبرى- مصر، مصطفى البابي 

الحلبي.
الغيث الهامع ش��رح جم��ع الجوامع: لولي الدين أبي زُرْعَ��ة أحمد العراقي )ت: ●●

826هـ(، الفاروق الحديثة للطباعة والنشر، ط: ثانية 2003م.
فت��اوى اب��ن الصلاح: عثمان بن عب��د الرحمن، أبو عمرو، تق��ي الدين المعروف ●●

باب��ن الصلاح )ت: 643هـ(، ت��ح: د. موفق عبد الله عبد القادر، الناش��ر: مكتبة العلوم 
والحكم، عالم الكتب- بيروت، ط: الأولى، 1407هـ.

الفتاوى الكبرى: تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد الس�الم بن ●●
عبد الله بن أبي القاس��م بن محمد ابن تيمية الحنبلي )ت: 728هـ(، الناش��ر: دار الكتب 

العلمية، الطبعة: الأولى، 1408هـ- 1987م.
فتح العزيز بش��رح الوجيز )الش��رح الكبير( وهو ش��رح لكت��اب "الوجيز في الفقه ●●

الش��افعي" لأبي حامد الغزالي )ت: 505هـ(، المؤلف: عبد الكريم بن محمد الرافعي 
القزويني )ت: 623هـ(.

فت��ح القدير: كمال الدي��ن بن الهمام )ت: 861هـ(، دار الفك��ر، ط: بدون طبعة، ●●
وبدون تاريخ، بأعل��ى الصفحة كتاب الهداية للمرغيناني يليه -مفصولا بفاصل- »فتح 

القدير« للكمال بن الهمام وتكملته »نتائج الأفكار« لقاضي زاده.
فص��ول البدائ��ع في أص��ول الش��رائع: محمد بن حم��زة بن محمد، ش��مس الدين ●●

الفناري )أو الفَنرَي( الرومي )ت: 834هـ(، تح: محمد حسين محمد حسن إسماعيل، 
الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: الأولى، 2006م- 1427هـ.

الفص��ول في الأص��ول: أحمد بن علي أب��و بكر الرازي الجص��اص الحنفي )ت: ●●
370هـ(، الناشر: وزارة الأوقاف الكويتية، ط: الثانية، 1414هـ- 1994م.
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الفقي��ه والمتفق��ه: أبو بكر أحم��د بن علي بن ثابت بن أحمد ب��ن مهدي الخطيب ●●
البغدادي )المتوفى: 463هـ(، تح: أبي عبد الرحمن عادل بن يوس��ف الغرازي، دار ابن 

الجوزي- السعودية، ط: الثانية، 1421هـ.
فواتح الرحموت بشرح مُسلَّم الثبوت: عبد العلي محمد بن نظام الدين الأنصاري ●●

)ت: 1225هـ(، مطبوع بذيل المستصفى، دار العلوم الحديثة- بيروت.
الفوائد السنية في شرح الألفية: شمس الدين محمد بن عبد الدايم البرماوي )ت: ●●

831هـ(، الناشر: مكتبة التوعية الإسلامية، ط: أولى 2015م.
قواط��ع الأدل��ة في أص��ول الفقه: أب��و المظفر منصور ب��ن محمد الس��معاني )ت: ●●

489هـ(، ط: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: أولى، 1418هـ-1997م.
كشف الأسرار شرح أصول البزدوي: عبد العزيز بن أحمد بن محمد، علاء الدين ●●

البخاري الحنفي )ت: 730هـ(، دار الكتاب الإسلامي، بدون طبعة، وبدون تاريخ.
مَ��ع في أص��ول الفقه: لأبي إس��حاق )ت: 476ه��ـ(، ط: دار الكت��ب العلمية، ●● اللُّ

ط: ثانية، 2003م.
 المبسوط: محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي )ت: 483هـ(، ●●

الناشر: دار المعرفة- بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ النشر: 1414هـ- 1993م.
مجموع الفتاوى: ش��يخ الإس�الم ابن تيمية، الناش��ر: مجمع المل��ك فهد لطباعة ●●

المصحف الشريف، المدينة المنورة- المملكة العربية السعودية، 1416هـ-1995م.
المحص��ول في أص��ول الفق��ه: القاض��ي محم��د ب��ن عبد الله أب��و بكر ب��ن العربي ●●

المعافري الإش��بيلي المالكي )ت: 543هـ(، تح: حس��ين علي البدري- س��عيد فودة، 
الناشر: دار البيارق- عمان، ط: الأولى، 1420هـ- 1999م.

المحص��ول في علم الأصول: فخر الدين محمد بن عم��ر الرازي )ت: 606هـ(، ●●
تحقي��ق: الدكتور طه جابر العلواني، مطبعة الفرزدق- الرياض 1399هـ. ط: الرس��الة، 

ط: الثالثة، 1418هـ- 1997م.
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مسائل أبي الوليد ابن رشد )الجد(: أبو الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي ●●
)ت: 520هـ(، تح: محمد الحبيب التجكاني، الناش��ر: دار الجيل- بيروت، دار الآفاق 

الجديدة- المغرب، ط: الثانية، 1414هـ- 1993م.
المستصفى من علم الأصول: أبو حامد محمد بن محمد الغزالي )ت: 505هـ(، ●●

ت��ح: محم��د عب��د الس�الم عب��د الش��افي، الناش��ر: دار الكت��ب العلمي��ة، ط: الأول��ى، 
1413هـ- 1993م.

مُس��لَّم الثبوت: لمحب الله بن عبد الشكور مع شرحه فواتح الرحموت: لمحمد ●●
ب��ن نظام الدين الأنصاري، مؤسس��ة التاريخ العربي، ط: ثالث��ة، 1993م، مطبوعان مع 

المستصفى للغزالي.
دة في أصول الفقه: مجد الدين عبد الس�الم بن عبد الله ابن تيمية، وشهاب ●● المس��وَّ

الدين عبد الحليم بن عبد الس�الم ابن تيمية، وش��يخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم ابن 
تيمية، تح: محمد محيي الدين عبد الحميد، الناشر: دار الكتاب العربي.

المعتم��د في أص��ول الفق��ه: أب��و الحس��ين محم��د ب��ن عل��ي البص��ري المعتزلي ●●
)ت: 436هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان.

المفصل لمذهب الإمام أحمد وتخريجات الأصحاب: بكر بن عبد الله أبو زيد بن ●●
محمد بن عبد الله بن بكر بن عثمان بن يحيى بن غيهب بن محمد )المتوفى: 1429هـ(، 
الناشر: دار العاصمة- مطبوعات مجمع الفقه الإسلامي بجدة، ط: الأولى، 1417هـ.

المنخ��ول م��ن تعليقات الأصول: أبو حام��د محمد بن محمد الغزالي الطوس��ي ●●
)المت��وفى: 505هـ(، ت��ح: الدكتور محمد حس��ن هيتو، الناش��ر: دار الفك��ر المعاصر، 

بيروت- لبنان، دار الفكر دمشق- سوريا، ط: الثالثة، 1419 هـ- 1998م.
ب في علم أصول الفقه المقارن: عبد الكريم بن علي بن محمد النملة، دار ●● المهذَّ

النشر: مكتبة الرشد- الرياض، ط: الأولى، 1420هـ- 1999م.
الموافقات: إبراهيم بن موس��ى بن محمد الش��هير بالشاطبي )المتوفى: 790هـ(، ●●

 ت��ح: أب��و عبي��دة مش��هور ب��ن حس��ن آل س��لمان، الناش��ر: دار اب��ن عف��ان، ط: أولى،
 1417هـ- 1997م.
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مي��زان الأص��ول في نتائ��ج العق��ول: لش��مس النظ��ر أب��ي بك��ر محمد ب��ن أحمد ●●
السمرقندي، مكتبة دار التراث، ط: ثانية 1997م، وط: مطابع الدوحة الحديثة- قطر، 

ط: الأولى، 1404هـ- 1984، الناشر: دار الفكر.
نش��ر البُنوُد على مراقي الس��عود: عبد الله بن إبراهيم العلوي الش��نقيطي، الناشر: ●●

مطبعة فضالة بالمغرب.
نفائس الأصول في شرح المحصول: شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي )ت: ●●

684ه��ـ(: ط: دار الكت��ب العلمية، ط: أولى، 2000م، مكتبة نزار مصطفى الباز- مكة 
المكرمة. 

 نهاية الس��ول في ش��رح منهاج الأصول: جمال الدين عبد الرحيم الإسنوي )ت: ●●
772هـ(، ط: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، الطبعة: الأولى، 1420هـ- 1999م.

نهاية الوصول في دراية الأصول: صفي الدين محمد بن عبد الرحيم الهندي، ط: ●●
المكتبة التجارية، ط: 1996م.

الواض��ح في أص��ول الفِقه: أبو الوفاء، علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي ●●
الظف��ري، )ت: 513ه��ـ(، ت��ح: عَبد الله بن عَبد المُحس��ن التركي: مؤسس��ة الرس��الة، 

بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1420هـ- 1999م.
الورق��ات: لإم��ام الحرمين الجوين��ي )المتوفى: 478ه��ـ(، تح: د. عب��د اللطيف ●●

محمد العبد.
خامسًا: كتب الطبقات والتراجم والتاريخ.

البداي��ة والنهاية: أبو الفداء إس��ماعيل بن عمر بن كثي��ر )ت: 774هـ(، دار إحياء ●●
التراث العربي، ط: الأولى، 1408هـ. 

الت��اج المكلل من جواهر مآث��ر الطراز الآخر والأول: أب��و الطيب محمد صديق ●●
خان، البخاري القنوجي )ت: 1307هـ(، وزارة الأوقاف والش��ؤون الإسلامية- قطر، 

ط: الأولى، 1428هـ- 2007م.
التاريخ الكبير: محمد بن إس��ماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري، أبو عبد الله ●●

)ت: 256هـ(، ط: دائرة المعارف العثمانية، حيدر آباد- الدكن.
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تذكرة الحفاظ: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي )ت: 748هـ(، ●●
الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1419هـ- 1998م.

س��لم الوصول إلى طبقات الفحول: مصطفى بن عبد الله القسطنطيني المعروف ●●
بـ »حاجي خليفة« )1067 هـ(.

س��ير أعلام النبلاء: ش��مس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي )المتوفى: ●●
748ه��ـ(، تح: مجموعة من المحققين بإش��راف الش��يخ ش��عيب الأرناؤوط، الناش��ر: 

مؤسسة الرسالة، ط: الثالثة، 1405هـ- 1985م.
شذرات الذهب في أخبار من ذهب: عبد الحي بن أحمد بن العماد الحنبلي )ت: ●●

1089هـ(، دار ابن كثير، دمشق- بيروت، ط: الأولى، 1406هـ- 1986م.
طبقات الحفاظ للذهبي: جلال الدين الس��يوطي )المتوفى: 911هـ(، دار الكتب ●●

العلمية.
طبق��ات الش��افعية: لاب��ن قاض��ي ش��هبة، عال��م الكت��ب- بي��روت، ط: الأولى، ●●

1407هـ.
طبقات الشافعية الكبرى: تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي )المتوفى: ●●

771ه��ـ(، تح: د. محمود محمد الطناحي، د. عبد الفتاح محمد الحلو، الناش��ر: هجر 
للطباعة والنشر والتوزيع، ط: الثانية، 1413هـ.

طبق��ات علماء الحدي��ث: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الهادي الدمش��قي ●●
الصالحي )المتوفى: 744 هـ(.

الفوائد البهية في تراجم الحنفية: أبو الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي الهندي، ●●
طبع بمطبعة دار السعادة بجوار محافظة مصر- لصاحبها محمد إسماعيل، ط: الأولى، 

1324هـ، على نفقة أحمد ناجي الجمالي، ومحمد أمين الخانجي الكتبي وأخيه.
المؤم��ل في ال��رد إلى الأم��ر الأول: أبو القاس��م ش��هاب الدين عب��د الرحمن بن ●●

إسماعيل بن إبراهيم المقدسي الدمشقي المعروف بأبي شامة )المتوفى: 665هـ(، تح: 
صلاح الدين مقبول أحمد، الناش��ر: مكتبة الصحوة الإس�المية- الكويت، سنة النشر: 

1403هـ. 
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سادسًا: كتب اللغة والمعاجم، وفنون أخرى.
جامع بيان العلم وفضله: أبو عمر يوس��ف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر )ت: ●●

463هـ(، تح: أبي الأشبال الزهيري، دار ابن الجوزي- المملكة العربية السعودية، ط: 
الأولى، 1414هـ- 1994م.

مختار الصحاح: زين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي ●●
الرازي )ت: 666هـ(، تح: يوسف الشيخ محمد، المكتبة العصرية- الدار النموذجية، 

بيروت، صيدا الطبعة: الخامسة، 1420هـ- 1999م.
المصب��اح المني��ر في غريب الش��رح الكبير: أحمد بن محمد ب��ن علي الفيومي ثم ●●

الحموي، أبو العباس )ت: نحو 770هـ(، الناشر: المكتبة العلمية- بيروت.
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المحتويات

138.......................................................................... م�ة لم�قد ا

143. ............................... �ذ �ي�ث معا صول�ي�ي�ن �بحد
ل�أ ج� ا ا ح�ج�ت ه�ة ا ل�تمه�يد �ج ا

س..........................157 �يا
ل�ق �ب ا �ي �با

�ي�ث �ف لحد لهم �با لا س�تد ول: ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

157............... س �يا
ل�ق عم م�ن ا

أ
د � ها

�ت لا�ج �ن ا
أ
لهم �هب على � لا س�تد ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

159.............. هد
�ت لمج� عل ا

ف
س م�ن � �يا

ل�ق �ن ا
أ
لهم �هب على � لا س�تد : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

162........................... س �يا
ل�ق ِ ا

�ة
َّ
�ي لهم �به على حُج� لا س�تد : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

ص�يل.170 ل�ت�ف ل لا على ا ما ل�إ�ج س على ا �يا
ل�ق لهم �هب على صح�ة ا لا س�تد �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

َه.....................171
�ب

لش�َّ س ا �يا
ق
لهم �به على صح�ة � لا س�تد مس: ا ا لخ� لمطل�ب ا ا

�يك�ن  لم  �ن  وإ� س  �يا
ل�ق �با م  حكا

ل�أ ا ء  ا �ب�تد ا ز� 
 وا �هب على �ج لهم  لا س�تد ا س:  د لسا ا لمطل�ب  ا

173............................................................. مل�ة لج� �ي ا
ل �ف

عل�يها �ن�ق

174. ......... �بط�ة لمس�ت�ن لعل�ة ا ل�تعل�يل �با ز� ا
 وا لهم �هب على �ج لا س�تد �بع: ا لسا لمطل�ب ا ا

ع  ر
ل�ف ا �يكو�ن  لا  �ن 

أ
� س  �يا

ل�ق ا رط لصح�ة 
�ت �ش�ي هن  �

أ
� �هب على  لهم  لا س�تد ا  : م�ن ل�ثا ا لمطل�ب  ا

175.................................................................... م�نصوصًا عل�هي

س......182 �يا
ل�ق �ت �با را ا لك�ف ود وا لحد �ت ا ا �ب

�ث لهم �هب على إ� لا س�تد سع: ا ل�تا لمطل�ب ا ا

�ي�ة  م ج�ح ل�ة وعد د
ل�أ �ي�ث على ح�صر ا لحد صول�ي�ي�ن �با

ل�أ ض ا
ل �بع� لا س�تد : ا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

184. ا.......................................... ل�ن �ب
ق
ع م�ن � ر

�ن و��ش لاس�تحسا ماع وا ل�إ�ج ا

184. .. س �يا
ل�ق �ة وا لس�ن �ب وا لك�تا �ي ا

ل�ة �ف د
ل�أ لهم �هب على ح�صر ا لا س�تد ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

186........................ ماع ل�إ�ج �ي�ة ا م ج�ح لهم �هب على عد لا س�تد : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

188.................. �ن لاس�تحسا �ي�ة ا م ج�ح لهم �هب على عد لا س�تد : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

ا.................193 ل�ن �ب
ق
ع م�ن � ر

�ي�ة ��ش م ج�ح لهم �هب على عد لا س�تد �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

196............. ل�ت�قل�يد د وا ها
�ت لا�ج �ب ا �ي �با

�ي�ث �ف لحد لهم �با لا س�تد : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

م�ن  ز�
 �ي 

�ف د  ها
���ج�ت � لا �با ب���د  ع� ل�ت ا ز� 

 وا �ج ع��لى  هب���  � لهم  لا س����تد ا ول: 
ل�أ ا لمطل�ب  ا

196............................................................... ي 
�ب�

ل�ن ا
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202......... هد
�ت لمج� طع�ي على ا

ق
صن �

ء � ا �ف ز� �خ وا لهم �هب على �ج لا س�تد : ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

204.......... ع مص�ي�ب رو
ل�ف �ي ا

هد �ف
�ت  مج�

َّ
�ن كل

أ
لهم �هب على � لا س�تد : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

206... �يره 
هد لغ�

�ت لمج� لم ا لعا ز� �ت�قل�يد ا
 وا م �ج لهم �هب على عد لا س�تد �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

ل�ة،  د
ل�أ ا �ي�ب 

ر�ت
�ت �ب  �با �ي 

�ف �ي�ث  لحد �با لهم  لا س�تد ا �بع:  لرا ا لم�بح�ث  ا
 

�يح...............................................................212 ر�ج
ل�ت ض وا

ر� ل�تعا وا
�ة  لس�ن وا �ب  لك�تا ا ع�ن  س  �يا

ل�ق وا د  ها
�ت لا�ج ا �ير 

�خ
أ
��ت على  �هب  لهم  لا س�تد ا ول: 

ل�أ ا لمطل�ب  ا

212................................................................... ل  لا لاس�تد د ا ع�ن

217. ض 
ر� ل�تعا د ا �ة ع�ن لس�ن �ب على ا لك�تا �يم ا لهم �هب على �ت�قد لا س�تد : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

س  �يا
ل�ق ا على  د  حا

ل�آ ا �ة  لس�ن ا �يم  �ت�قد على  �هب  لهم  لا س�تد ا  : ل�ث ل�ثا ا لمطل�ب  ا
 

219............................................................... لكل�ي ض ا
ر� ل�تعا د ا ع�ن

ض 
ر� ل�تعا د ا س ع�ن �يا

ل�ق صن على ا
ل� �يم عموم ا لهم �هب على �ت�قد لا س�تد �بع: ا لرا لمطل�ب ا ا

222............................................................................ �ي
�ئ ز�ج� ل ا

د  ع�ن د  حا
ل�آ ا ر  �ب

�خ على  �ن 
آ
ر�

ل�ق ا عموم  �يم  �ت�قد على  �هب  لهم  لا س�تد ا مس:  ا لخ� ا لمطل�ب  ا

227.................................................................. �ي
�ئ ز�ج� ل ض ا

ر� ل�تعا ا

229....... �ب�ي لصحا ول ا
ق
س على � �يا

ل�ق �يم ا لهم �هب على �ت�قد لا س�تد س: ا د لسا لمطل�ب ا ا

ح............232 �ج لرا لعمل �با �يح وا ر�ج
ل�ت ز� ا

 وا لهم �هب على �ج لا س�تد �بع: ا لسا لمطل�ب ا ا

235.............................................................. ج�ئ
� �تا ل�ن هم ا

أ
 ��ب

�تم�ة ا �خ

ر.......................................................238 د لمصا ع وا �ج لمرا هرس ا
ف
�


